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ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸೂಚನೆಗಳು 


೧ ಮಾನವಿಕ ನಿಷಯೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಥವಾ ಅನುವಾದಿತ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗುವುದು. ಲೇಖನ 
ಅನುವಾದವಾಗಿದ್ದ ಕೆ ಮೂಲ ಲೇಖಕರ ಮತ್ತು EE ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಲೇಖನದ 
ಆಕರವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬೇಕಲ್ಲಸೆ ಮೂಲ ಲೇಖಕರ ಅಥವಾ ಸ್ರಕಾಶಕರ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನೂ 

ಲೇಖನದೊಂದಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 


೨ ಲೇಖನವನ್ನು ಕಾಗದದ ಒಂದೇ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು ; 
ಅಥವಾ ಟೈಪು ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಲೇಖ ನದೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 


ಪರಿಚಯವನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 


೩ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಅವಗ್ಯಕವಾದ ಚಿತ್ರಗಳಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಚಿತ್ರಕಾರರಿಂದ 
ಇಂಡಿಯನ” a ಸು ಕಳುಹಿ? ಸಿಕೊಡಬೇಕು. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಯಾವದಾದರೂ ಪ್ರಕಟಿತ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿರುವ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು ; ಅವ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾವಯ ಅವಳ್ಯ ವಿದ್ದ ಥೆ ಅವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬೇಕು. 


ಲ ಸ್ವೀಕೃ ತವಾಗದ ಲೇಖನವನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸಡೆಯಬಯೆಸುವವರು ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ತಿಳಿಬೇಕಲ್ಲದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂಜಿ ಚೀಟಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 


೫ ಅಚ್ಚಾದ ಲೇಖನದ ೨೫ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಅದರ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಒದಗಿಸ 
ಲಾಗುವುದು. ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತಿಗಳು ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ 
ತಗೆಲುವ ವೆಚ್ಚ ನನ್ನು ಲೇಖಕರೇ ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


೬ ಸತ್ರಿಕೆಯೆಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ರಕೆಟನಾಗುವ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಾಚಕರಿಂದ 
ಬರುವ ವಿಚಾರ KES ಪತ್ರಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಗತವೆಂಟು. ಇವುಗಳನ್ನು 


ಪ್ರಕಟಿಸುವ, ಬಿಡುವ ಅಥವಾ ಸೂಕ್ಷ ಡಾ 0002482) ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ 
ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಸೇರಿದೆ. 


೭ ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಅಥವಾ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪುಸ್ತಕ 


ಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಕಳುಹಿಸಬಯಸುವನರು ಅವುಗಳ ಎರಡೆರಡು ಪ್ರತಿ ಕಳುಹಿಸಿ 
ಕೊಡಬೇಕು. 


ಆ ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನೂ ಕಳುಹಿಸುವವರು 
ಸಂಪಾದಕರು, ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, 
ಮೈ ಸೂರು-೫೭೦ ೦೦೬ ಎಂಬ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 


ಮಾನ್ಯರೆ, 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕದ 11ನೆಯ ಸಂಪುಟ ಮುಗಿಯು 
ತ್ತದೆ. 12ನೆಯ ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಚಂದಾಹಣವನ್ನು ದಯವಿಟ್ಟ ತಕ್ಷಣವೇ ಕಳಿಸಿ 
ಕೊಡಿರಿ. ಹಾಗೆ ಕಳುಹಿಸುವಾಗ ಈ ಹಾಳೆಯ ಮಗ ಆಗಿರುವ "ಹಾಳೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರ 
ಗಳನ್ನು ತುಂಬಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಿರಿ. 


ಇಂತೀ ನಮಸ್ಕಾರಗಳು 
ಕೆ.ಟಿ. ವೀರಪ್ಪ 
ನಿರ್ದೇಶಕರು 


ಮಾನ್ಯರೆ, 

ದಯನಿಟ್ಟು ನನ್ನನ್ನು) ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು " ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಿಕದ' 
ಹನ್ನೆರಡನೆ... ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ಚಂದಾದಾರನನ್ನಾಗಿ ದಾಖಲು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾಹಣ ನಾಲ್ಬು /ಆರು/ಎಂಟು ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು 
ಮನಿಯಾರ್ಡಂ” /ಜೆಕ್‌ [ಡ್ರಾಫ್ಟ್‌ ಮೂಲಕ ಇಂದು ಕಳುಹಿಸಿದ್ದೇನೆ. ನಿವರಗ್ಗಳನ್ನು 
ಕಳಗೆ ನಮೂದಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ಇಂತೀ 
(ರುಜು) 
]. ಹೆಸರು pe 
[ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುನಂತೆ 
ಬರೆಯಿರಿ] 
2. ವಿಳಾಸ ಸ 


[ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಶಾಲೆ 
ಅಥವಾ ಕಾಲೇಜಿನ ಹಾಗೂ 


ಮನೆಯ ವಿಳಾಸಗಳೆರಡನ್ನೂ 


[ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ತಮ್ಮ ಶಾಲಾ 
ಕಾಲೇಜುಗಳ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರಿಂದ 
ತಾವು ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡು 
ತ್ತಿರುವ ಬಗೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ. ಶಿಫಾರಸು 
ಬರೆಸಜೇಕು] 
4. ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ರಿಜಿಸ್ಟ್ರೇಷನ್‌" 

ಮೂಲಕ ಕಳುಹಿಸಬೇಕೆ ? — ಸ 
5. ಕಳೆದ ವರ್ಷ ನನ್ನ ಚಂದಾ 

ಸಂಖ್ಯೆ ಸಕ 

"ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ'ದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿಸಬಹುದಾದ ನನ್ನ ಕೆಲವು ಮಿತ್ರರ 
ವಿಳಾಸಗಳು : 


| 
[ತಿರುಗಿಸಿ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಚಂದಾ ವಿವರ: 


ಅಜೀವ ಸದಸ್ಯತ್ವ 


ಪ್ರತಿ ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ 
ಇತರರಿಗೆ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ 


ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌, ಪ್ರಸಾರಾಂಗೆ: 
ಸ್ಸ ಸೂ ರು-570012 


; ರೂ. 100-0 
- ರೊ ಧಿ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಂಪುಟ ೧೧ ಸಂಚಿಕೆ ೪ 


೪೪ 


ಆಗಸ್ಟ್‌ ಸಂಚಿಕೆ 


ಮೈಸೂರು 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾನಿಲಯ 
೧೯೮೧ 
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ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು 


ತರ್ಕ: 


ಮನುಷ್ಯನು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ಪ್ರಾ ಣಿ ಮತ್ತು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ತ್‌ ಮಹಾತತ್ವ ಜ್ಞಾನಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸಾರಿದ. ಅರಿಸ್ಟ್ರಾ ಟಲ್‌ ಹೇಳಿದ್ದು ಸಂಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ! 
ಹನುಷ್ಯ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿದರೆ ಬಾಸ ಎನ್ನುವುದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹ. ಮಾನ 
ಸ ಷ್ಟಿ ಸಿದ ಸಂಸ್ತ ತಿ ಮತ್ತು ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ತ ಸಾಧೂ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಲೂ ವಿಚಾರಮಾಡಿದ ಮಂದಿ ಅತ್ಯಲ್ಪ. 
ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನಂತಹ ದೊಡ್ಡ ವಿಚಾರವಂತರು ಇರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಅನಿಚಾರವಂತರಿದ್ದ ರು. ಬಹು ಸಂಖ್ಯಾತ ಜನರು "ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಭಾರ 
Be ಬದುಕಿನ ನಿರ್ಧಾರಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲರೇ ಎನ್ನು ವುದು ಬೇರೆ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರ ಶೆ ಕೈಯನ್ನು ಮನಃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರೇ ಪ್ರ ಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ ನಿರ್ಧರಿಸ ಟೇ. 
ವಿಚಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಕಲವು ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಗಳು ತಮ್ಮ ವರ್ತನೆ 
ಯನ್ಸು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಎಂದು ಫ್ರಾರ್ಯಡ್‌ ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹಾರ್ವರ್ಜ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಈ ಶತಮಾನದ ಒಬ್ಬ ಮಹತ್ವದ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಬಿ.ಎಫ್‌. ಸ್ಪಿನ್ನರ್‌ 
ಫ್ರಾಯ್‌ಡನಿಗಿಂತ ಇನ್ನೂ ಒಂದು "ಹೆಜ್ಜೆ ಜತೆ ain. ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ಹೆಚ್ಚು 
" ಕಡಿನೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳೇ, ಅದ ರಿಂದ ಆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ನಾವು ನಿಯಂತ್ರಿಸೆ 
ವಂತೆ ಮನುಷ್ಯರ ನರ್ತನೆಯನ್ನೂ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವರ್ತನೆಯ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಒಳ್ಳೆ ಯ ರತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒನ್ಸಿ ಕಇಂಡರೂ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ 
ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

"ನೈಚಾರಕಕೆ ಎಂದರೇನು ? “ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ನಿನಿಧ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸು 
ವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಮೇಲಿನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರ ಪಃಶೆ ಗೆ ಸಂಕ್ರಿಪ ನ್ದ ವಿನರಣೆ ಆವಶ್ಯಕ. ವೈ ಚಾರಿ 
ಕತೆಯ ಎಲ್ಲ ಸ್ರಕಾರಗಳು ಅಥವಾ ಮುಕ ಸಮಾನವಾದ ಅಂಶನೇನಾದರೂ 


1 


೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಬಕೆ 


ಇದೆಯೇ ? ಇದ್ದರೆ ಅದು ಯಾವ್ರೆದು ? 


ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ರ್ಯಾಷನಲ್‌ ಎನ್ನುವ ಪದ ಕನ್ನಡದ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಸ 
ಸದ ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಆದರೆ ""ರ್ಯಾಷನಲ್‌?' ಸದವನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ 3 
ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ೫ 
«ರ್ಯಾಷನಲ್‌?? ಸದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸವೇ ಇದೆ. ಅಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ | 


ರ್ಯಾಷನ್ಯಾಲಿಸಂ ಎನ್ನುವ ಒಂದು ದಾರ್ಶನಿಕ ಶಾಖೆಯೇ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಆಕ್ಸಫರ್ಡ್‌ 


ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕೋಶವು “ರ್ಯಾಷನಲ್‌'' ಎನ್ನುವ ಪದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ವಿವರಿಸಿದೆ : 


«« able to reason, sensible, sane, moderate ; of or based ' 
on reasoning.” ಮತ್ತು “ರ್ಯಾಷನ್ಯಾಲಿಸಂ' ಅಥವಾ ಕನ್ನಡದ ವೈಚಾರಿಕತೆ * 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ವಿನರಿಸಿದೆ : «" The rejection of doctrines ' 


not consonant with reason.” 


ರೀಜನ್‌ ಅಥವಾ ರೀಜನಿಂಗ್‌ ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ರೀಜನ್‌ ' 


“ವಿಚಾರ'' ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮನಲ್ಲ. ರೀಜನ್‌ ಎಂದರೆ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಿಚಾರದ ರೀತಿ 


ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವನ ವಿಚಾರದ ರೀತಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿ ' 


ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಅವನ ರೀಜನಿಂಗ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೆ ಚಾರಿಕತೆಗೆ 


ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯನುಗಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ಅನುಷ್ಠಾನ ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ' 


ಅಭ್ಯಾಸನಿಲ್ಲದೆಯೇ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹ;ದಾದರೂ ಒಂದು ತತ್ವ ಅಥವಾ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುವಾಗ ಮತ್ತು ಸ್ವಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಥವಾ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವಾಗ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನೇಕಾನೇಕ ಸೂಕ್ಷ ಒಸಿಯಮಗಳ ಪರಿ 
ಚಯ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ವಾದದ (೩೯8೫73011೭) ರೂಸದಲ್ಲಿ ಜೇರೆಯೆವ 
ರಿಗೆ ಸಂಹವನ ಮಾಡುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಬಹುದಾದ ತಾರ್ಕಿಕ 
ಆಭಾಸ ಅಥವಾ ದೋಷಗಳ ಸರಿಚಯವೂ ಅವಶ್ಯ. ಅಂದರೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ 
ತಳಹದಿ ತರ್ಕ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಆದರೆ "ತರ್ಕ? ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರ ಅಥವಾ ಮಾದರಿಯದಾಗಿಲ್ಲ. ಇತ್ತೀಚೆಗಂತೂ : 


ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಕಿಸ.ವಾಗಿ 
ಹೇಳಿ ಮುಂದುವರಿಯಬಹುದು. RS 
ತರ್ಕನನ್ನು ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಬೆಳಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ತರ್ಕನ್ರೆ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕೆಯಿದೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಆಥವಾ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಿದ್ದಮಾಡೆಬೇಕಾದಕೆ ಕಾರಣ ಅಥವಾ ಹೇತು ಮತು 
ಸಮಾನವಾದ ಒಂದು ಉದಾಹರಣನನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಆದ್ದ ರಿಂದ ತರ್ಕವು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಅನುಮಾನದ (ಅನುಮಾನ ಎಂದಕೆ Inference 


' 
| 
' 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು ಷ್ಠ 


and not doubt) ರೂಪದಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ : 
ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿನೆ. (ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ) 
ಏಕೆಂದರೆ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿದೆ. (ಹೇತು ಅಥವಾ ಕಾರಣ) 
ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ 
ಆಡಿಗೆ ಮನೆಯ ಒಲೆಯಲ್ಲಿಯಂತೆ (ಉದಾಹರಣ) 
ಆ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿಂದ ಆವೃತವಾದ ಜೆಂಕಿಯಿದೆ (ಉಸನಯ) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ (ಸಿದ್ಧಾಂತ) 
ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾನ ಅಥವಾ ತರ್ಕದ ರೂಪವು ಭಾರತೀಯ ತಾರ್ಕಿಕರು ರೂಪಿ 


: ಸಿದ್ದು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿತಾಮಹನೆನ್ನ ಬಹುದಾದ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ಅನು 


ಮಾನ ಅಥವಾ ತರ್ಕದ ರೂಪ ಹೀಗಿದೆ : 

ಎಲ್ಲಾ ಮಾನವರು ಮರ್ತಕ್ಯರು. (ಮೇಜರ ತಾರ್ಕಿಕ ವಾಕ್ಯ) 

ಸಾಕೈೆಟೀಸನು ಒಬ್ಬ ಮಾನವ 

ಅದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನೂ ಮತರ್ತ್ಯನು., 

ಮೇಲೆ ನಮೂದಿಸಿದ ಅನುಮಾನದ ಮಾದರಿ ತರ್ಕದ ಅತ್ಯಂತ ಸರಳ ರೂಪ 

ಮಾತ್ರ. ಅಂತಹ ತರ್ಕವನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾಣತನ ಇರುವವರು ಅತ್ಯಲ್ಪ 
ಅನುಭವದ ನೆಲೆಯಿಂದ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ತರ್ಕವ್ರೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕೀರ್ಣ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿವ್ಯಕ ವಾಗಬಹುದು. ಆಗ ಅದರಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ನಿಷ್ಣಾತರಾದವರನ್ನು 
ಹೊರತುಸಡಿಸಿ ಬೇರೆಯನರಿಗೆ ಅದರ ತಲೆ ಆಥವಾ ಬಾಲವೂ ಬಗೆಹರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಉಚ್ಚ ಗಣಿತದ ಮಾದರಿಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಅಥವಾ 
ಯಾವುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಳವಾದ ಬರಹನನ್ನಾಗಲೀ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗಾಗು 
ವುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ತರ್ಕವು ಭಾಷೆಯಷ್ಟೇ ಸರಳರೂಸದಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕವಾಗ 
ಬಹುದು ಅಥವಾ ಸಂಕೀರ್ಣ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ನಾಗಬಹುದು. ತರ್ಕವು ಎಷ್ಟು 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬೆಳೆದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಸಾಂಕೇತಿಕ 


ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ( Symbolic Logic )ನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ನೋಡಬೇಕು. 
' ಮುಂದುವರಿದ (೩61೩1006) ಕಂಪ್ಯೂಟರುಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗೆ ಸಾಂಕೇತಿಕ ತರ್ಕ 


ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯೂ ಒಂದು ಕಾರಣ. 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತರ್ಕದ ನೆನಯಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಯಾವ ವೈಚಾರಿಕತೆಯೂ ಸರಳ 
ವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ. ಇದರ ಮೇಳೆ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರಗಳು ಮತ್ತು ರೂಪಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತ ಲೇ ಇನೆ. ಆಧುನಿಕ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ 
ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ನ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬಹಳ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿದೆ. ಒಂದು ವಿಚಾರ ಅಥವಾ 
ಹೇಳಿಕೆ ಇಲ್ಲನೇ ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲವೇ ಅಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ನ 


ಹಳೆಯ ವಿಚಾರದ ನಿಯಮನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಮತ್ತು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ನ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ 


ಲ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕೆ 


ತಳಹೆದಿಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುವ ಗಣಿತ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಸಾಂಕೇತಿಕೆ 


ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಇ ಗೃತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಆಯಾಮ 


ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದೆ: ವೈಚಾರಿಕತೆ ಜಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ. 


ಬೇಕಾದರೆ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಇತ್ತಿ (ಚಿನ ಬೆಳ ವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವ್ರೆದು ಅವಶ್ಯ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಏಕಸಕ್ತೀಯವಾಗಿ ಅಥವಾ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ವಾಗಿ ನಿಜವಾದ ಸತ್ಯಾನ್ರೇಷಣೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರನೆಂದರೇನು ) 

ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 


ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ವಿಚಾರದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇತ್ತಿ (ಚಿನ ' 


ವರೆಗೆ ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ತರ್ಕವ್ರೆ ವಿಚಾರದ 
ಒಂದು ರೂಪವೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರನು (Thinking) ತರ್ಕ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ' 
ಸದಾ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಬರೀ ಗ್ಗೆ is B” ಅಥವಾ " ಭೂಮಿಯು ಸೂರ್ಯನ ಸುತ್ತ 
ತಿರುಗುತ್ತಿದೆ?” ಎಂದರೆ ವಿಚಾರದ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವುದೇ ವಿನಃ ಅಲ್ಲಿ ತರ್ಕ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ. “ಡಿ.18, BisC, ಆದ್ದರಿಂದ Ais C” ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ನಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರೀ ವಿಚಾರನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ತರ್ಕವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ತರ್ಕವು ವಿಚಾರದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟರೊಸನೆಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
ನಮ್ಮ ವಿಚಾರ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ತರ್ಕಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಅರಿಸ ಸ್ಪಾಟಿಲನಿಂದ 


ಹ 
ಮತ್ತು ಆಮೇಲೆ ಬಹಳ ಕಾಲದವರೆಗೆ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟೆ 


ವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಗುರಿತಿಸಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ತರ್ಕಶಾಸ ಸ್ತೃವನ್ನು ನಿಚಾರದ ಶಾಸ್ತ್ರ ನ ಕ 
ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತಿ ತು. ಮನಃಶಾಸ ಸ್ತೃವ್ರೆ ಭಾವನೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಕಲ್ಪಗಳ (will) | 


ಜೊತೆಗೆ ನಾರದ ಸ್ವರೊಸವನ್ನು ಫುರಿತೊ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಆಧುನಿಕ ತಾರ್ಕಿಕರು ತರ್ಕಶಾಸ ಸ್ತವನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಆಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಬದೆ 


ವಿಚಾರದ ಶಾಸ್ತ್ರ?” ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದ. ರೆ. ತರ್ಕಬದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರವೆಲ್ಲ ವಿಚಾರವೇ. 
ಅದರೆ ನಿಚಾರನಲ್ಲ ತರ್ಕಬದ್ಧ ನಿಚಾರವಲ್ಲ. 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ 'ಅರಿಸ್ಟಾ ಟಲ್‌ ಕಾಲದಿಂದ ಮತ್ತು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ ' 
ಮತ್ತು ನಾ ್ಯಯವ್ಳ ಶೇಷಿಕರ ಕಾಡ ತತ್ವಜ್ಞಾ ಸ್ಲೌನಿಗಳು ತರ್ಕಬದ್ಧ ಅಥವಾ ಪ್ರ ಮಾಣ | 


ಬದ್ಧ ನಿಜಾರದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುತ್ತ ಕ್ಟ ಇದ್ದಾ ರ. ಇಡರ ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ನೈ ಚಾರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಹಜವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವ ತರ್ಕಾಭಾಸ. ಅಥವಾ ದೋಷಗಳ ಒಂದು 
ಪಟ್ಟಿಯನ್ನೂ ಸಿದ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳನ್ನು ಸ ಕುರಿತು ಮುಂದಿನ ಭಾಗ 
ದಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ನಿವೇಚಿಸಲಾಗುತ್ರದು. ತರ್ಕೆಬದ ಎಕ ನಿಯಮಗಳು ಮತು 
ನಿಚಾರದ ಆಭಾಸಗಳು ಭಿ 
(errors or fallacies) ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಎರಡು ವಿರುದ 

ಮುಖಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ನಿಜನಾದ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಈ 


My | 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು ೫ 


ಎರಡೂ ಮುಖಗಳ ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಚಯವಿರುವೆದು ಆವಶ್ಯ. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಎಲ್ಲಾ 
ನಿಯಮಗಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವರ್ಣನೆ ನನ್ನ ಪ್ರಸ್ತುತ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ದೂರವಾದ್ದರಿಂದ 
ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಮುಖವಾದ ತರ್ಕದ (Logic) ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ಓದುಗರಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು ನನ್ನ ಈಗಿನ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸರಿಯಾದ ಅಥವಾ ತರ್ಕಬದ್ಧ ನಿಚಾರದ ಒಂದೆರಡು ಮುಖ್ಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಉದಾ 

ಹರಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಪರಿಚಯಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಯೆಸುವವನು ಯಾವುದಾದರೂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪಠ್ಯಪುಸ್ಮ ಕನನ್ನು ಓದ 
ಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಗ್ರಂಥ ಸಟ್ಟ ಸಿಯನ್ನು Fe 


ತರ್ಕದ ಅಥವಾ ವಿಚಾರದ ಮೂಲಭೂತ ನಿಯಮಗಳು 


| ಯಾವುದೇ ಚಟುವಟಕೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ನಿಯಮಬದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕಾಗು 

ವುದು. ನಿಯಮಗಳು ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ ನಿಯುಮುಗಳೆಂತೆ ಸಹೆಜವಾದುವುಗಳೇ ಆಗಿರಲಿ, 
ಅಥವಾ ಮಾನನ ರೂಪಿತವಾದವುಗಳೇ ಆಗಿರಲಿ, ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಸ್ಕಾ ಪಿಸಿ ಅವು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಗುರಿಗಳನ್ನು ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ಮುಟ್ಟು ೫! ಮರು ವೆ 
ವ್ವೆಚಾರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ನಿಚಾ ರದ ನಿಯಮಗಳ ಎತ ಅಥವಾ ಶಲ್ಲಣಕಿ ತಾರ್ಕಿಕತೆಯ 
ಅಭಾವ ಅಥವಾ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ವಿಚಾರದ ಮೂಲಭೂತ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ವಿವರಿಸಿದವನು ಗ್ರೀಕ್‌ 
ತತ್ವ ಜಾ ನಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌. ಅವನ ತೆರುವಾಯೆ ಬಂದ ಅನೇಕ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತಾರ್ಕಿಕರು 
ವ್ರ ಮೂಲಭೂತ skid ಭಿನ್ನವಾದ ಬೇರೆ ಹತ್ತಾರು ತಾರ್ಕಿಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮಹತ್ತವಾಗುತ್ತಿರುನ ಸಾಂಕೇತಿಕ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಸಹಿತ 
ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಮೂರು ಮೂಲಭೂತ ವಿಚಾರದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿ 
ಸಿಲ್ಲ. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಮೂರು ಮೂಲಭೂತ ವಿಚಾರದ ನಿಯೆಮಗಳೆಂದರೆ : 

1) ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ನಿಯಮ (Law of Identity) 

2) ನಿರೋಧಾತ್ಮಕೆಸ್ಸಸಿಯವು (Law of Contradiction) 

3) ವಿನುಧ್ಯಮ ನಿಯಮ (Law of Excluded Middle) 

ಈ ಮೂರು ನಿಯಮಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜರ್ನುನ್‌ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿ ಲ್ಭ ಬಿ ಜನು 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ನಿಯಮವೊಂದನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. 'ಅಡೆಂದಕೆ 1 ಒಕ ನಿಯಮ 
(Law of Sufficient Reason) 

ತೋರಿಕೆಗೆ ಈ ನಿಯಮಗಳ ತಾರ್ಕಿಕ ಮಹತ್ವ ಅಷ್ಟು ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಒಂದೊಂದೂ ವಿಚಾರನನ್ನು ತರ್ಕದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ dd: ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಚಾರದ ಅನೇಕಾನೇಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದ 5 ಮೂಲಭೂತ ನಿಯಮಗಳ ಛಾಯೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ತರ್ಕದ ಮುಖ್ಯ ಆಕಾರಾತ್ಮಕೆ (Formal) ರೂಸಗಳನ್ನು 


೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಲ ಮೂರು ವಿಚಾರದ ನಿಯಮಗಳು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ವಿಚಾರದ ಈ ಮೂಲ ' 


ಮೊದ 
ಭೂತ ಫಿಯಮಗಳು ಆಕಾರಾ ತ್ಮಕ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ಪಡೆದಿವೆಯೆಂದಕೆ ' 


ಆಕಾರಾತ್ಮಕ ಅನುಮಾನದ ರೂಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ನಿಯಮಗಳನ್ನು, ಭಿತ್ತಿ ಒಂದು ' 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯ ತ ಯಾದ ವಿಷಯ ಯಾವುದೇ ಇರಲಿ ಸರಿಯಾದ (Walid) ತೆ 
ತರ್ಕದ ಆಕಾರಾತ್ಮ 3 ರೂಪಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಅದು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಸರಿ 
(Valid) ಎನಿಸುತ್ತೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾಗಿಲ್ಲದಿರ 
ಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನೋಡಿ. 


AWM 15 0) 
ಡಿ11 ೪9161. ಓಬರೋಜಿಸಂನ ಒಂದು ಸರಿಯಾದ ರೂಸ 


70107076 611 51: 8 | 
ಈ ತಾರ್ಕಿಕ ಅಕಾರಾತ್ಮ ಕ ರೂಪ ಸರಿಯಾದ ರೂಸ. ನಿಜಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಕ 
ವಾದದ್ದನ್ನೂ ಅಥವಾ ಅಸತ ವಾದದ್ದನ ನ್ನೂ ಅದರ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಕ 
All nd are Men | 
All Kannadigas are Indians 
Therefore All Kannadigas are Men 
ಇದು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಕನ್ನಡಿಗರೂ ಭಾರತೀಯ ; 
ರಾಗಿಲ್ಲಸೇ ಇರಬಹುದು. ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕನ್ನಡಿಗರೆಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಪೌರರಾಗಿಲ್ಲದೇ 
ಇರಬಹುದು. 
ವಿಚಾರದ ವಿಷಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯದು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ಒಂದು 
ವಿಷಯ ಅಥವಾ ವಿಚಾರ ಇಲ್ಲವೇ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಇಲ್ಲವೇ ಅಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ “Either ೦೧ ““Neither nor’ ವಾದ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿಚಾರದ ಮೂರನೆಯ ನಿಯಮವೇ ತಳಹದಿ. ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನ 
ಡಲ್ಲಿ ಮುಂದಿಡುವ ವಾದವಿವಾದಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿಚಾರದ ಈ ಮೂರನೆಯ ನಿಯಮವೇ ತಳ 
ಹದಿಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ದೇವರ ಅಸಿ ತ್ತದೆ ಬಗ್ಗೆಯ ವಿವಾದದಲ್ಲಿ ನಾನು 
ಹೇಗೆ ವಿಚಾರ "ಮಾಡುತ್ತೇವೆ 9 ಜಡ ಟಿ p 
ನರ ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆದಿರುವ ಅಥವಾ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ 
ವಾದವೆಲ್ಲ “ದೇವರಿದ್ದಾನೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ'' ಎನ್ನುವುದಕ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. ಇದ್ದಾನೆ 
ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿರುದ್ಧ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದ ಯಾನ ಹೇಳಿಕೆಯೂ 
ಲ್‌ ಎ Raw of Excluded Middle ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ' 
WR ಇ: FN Ne yee |ೃ Sal 
ಮಧ್ಯವರ್ತಿ MN ಸ ಂಡಿರಬೇಕೆ ? ಎರಡು ನಿರುದ್ದ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೆ | 
) ಯಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮಾಡಡೀ ಇರುವುದು ವಿಚಾರದ 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು ಕ 


ಸಹಜ ಸ್ವರೂಸಕ್ಕೆ ಸಮಂಜಸವಾದುದೇ ? "ಇದು ಅಥವಾ ಅದು” «ಇದೆ ಅಥವಾ 


ಇಲ್ಲ'' ಎಂಬ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರದ ರೀತಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ವೈಚಾರಿಕವಾದುದೆ ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ... ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ಮತ್ತು ಕ್ಯಾಪಿಟ 


ಲಸಂಗಳಿಗೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದದ್ದು ಅಲಿಪ್ತ ನೀತಿ, ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ತನ್ನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ತೀವ್ರ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕ (Opposites) ಗಳಿಗೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದನ್ಹೇ ಸದ್ಗುಣ 
(1100) ಎಂದಿದ್ದಾನೆ ಮತ್ತು ಅಂಥ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಒಂದು ಪಟ್ಟಿಯನ್ನೇ ಒದಗಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ಮಾರ್ಗವೇ ಸರಿಯೆಂದು ಬುದ್ದ 
, ಮತ್ತು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಹೇಗೆಲ್‌ನಂತಹ ಜರ್ಮನ್‌ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯು 
. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ನ Law of Excluded Middle ನಿಯಮದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸೀಮಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು ವಾಸ್ತವಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಆತನು ತನ್ನ ಡೈಲೆಕ್ಟಿಕ್‌ ತರ್ಕ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ತೀವ್ರ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕಗಳು 
(Thesis and Antithesis, ಮೂರನೆಯ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಮನ್ವಯಸ್ಸೆ 
| ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತನೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಮೇಲಿನ ವಿಚಾರದ ಅರ್ಥವೇನು ? ಅದರ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ «ಇದೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ” 
«`ಇದು ಅಥವಾ ಅದು?” ವಿಚಾರದ ಕ್ರಮ ಅಥವಾ ರೀತಿಯನ್ನು ಕುರುಡಾಗಿ ಒಬ್ಬ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಂತಹ ವಿಚಾರದ ರೀತಿ ಜೀವನದ ಎಷ್ಟೋ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಥವಾ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಹನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. 
ವಿಚಾರದ ಎರಡನೆಯೆ ನಿಯನುವೂ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ನಿಚಾರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹೆ 
ತೆ ್ರೈದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. ಒಂದೇ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸದಾರ್ಥಗಳು ಆಕ್ರನಿಸ 
ಲಾರನ್ರೆ, ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ವಿರುದ್ದ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು ತಪ್ಪು ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಚಾರಗಳು ವಿಚಾರದ 
ಎರಡನೆಯ ನಿಯಮವಾದ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕ ನಿಯನು(Law of Contradiction) 
ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಸತ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ 
, ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸತ್ಯ (8081) ವಾಗಿದ್ದು ಅನಿರೋಧಾತ್ಮಕ 
(Non-contradictory) ಮತ್ತು ಅಸತ್ಯ (17107011) ಆತ್ಮ ನಿರೋಧಾತ್ಮಕ 
(Self-contradictory) ಎಂದು ಅನೇಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿರೋಧಾತ್ಮಕವಾದವುಗಳನ್ನು ತೋರಿಕೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ನಿರೋಧಾತ್ಮಕಗಳಂತೆ ಕಾಣುವವ್ರೆಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಸಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಪ್ಪು 
(Black) ಬಿಳಿದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಾತ್ಮಕವಲ್ಲ. ಕಪ್ಪಿಗೆ ಬಿ? contradictory 
ಆಗಿರದೆ cಂಗಃr೩ry ಆಗಿದೆ. ಕಪ್ಪಿಗೆ ನಿಜವಾದ conಕradictory non- 
‘black. ಆದರೆ non-black ಬಿಳಿದೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹೆಸಿರೂ ಆಗಿರಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ತಾರ್ಕಿಕನಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆ ಸತ್ಯವಾದರಿ ಅದಕ್ಕೆ 


| 


೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸತ್ರ ಣ್ಣ ಕೆ ್ರಿ ಸ 
ವಿರೋಧಾತ್ಮಕನಾದದ್ದು (contradictory) ಅಸತ್ಯವಾಗಿರಶೇಬೇಕು ಆದರೆ ' 


ಆ ೨ಸತ್ಯವಾಗಿರಸೇಬೆ ,. ಉದಾಹರಣೆಗೆ : 
contrary ಆದದ್ದು ಅಸತ್ಯವಾಗಿರಲೀಬಕಾಗಿಲ್ಲ 


« ಎಲ್ಲಾ ಕನಿಗಳು ಸೋಮಾರಿಗಳು ? ಸತ್ಯವಾದರೆ, ಕ 
« ಕೆಲವು ಕವಿಗಳು ಸೋಮಾರಿಗಳಲ್ಲ ” ಅಸತ್ಯವಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ "ಯಾವ ' 
ಕವಿಗಳೂ ಸೋವರಾರಿಗಳಲ್ಲ ” ಮತ್ತು " ಎಲ್ಲಾ ಕನಿಗಳೂ ಸೋಮಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ », 
ಇವೆರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದರೂ ಎರಡೂ ಅಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು. 
Contradictory ಮತ್ತು contrary ಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಒಂದು ವಿಷಯ 
ಗೊತ್ತಾಗುವುೆದೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಎದುರಾಳಿ ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆಗೆ ಪೂರ್ಣವಿರುದ್ಧ ವಾದ 


ELSE ಬ +; 


ಹೇಳಿಕೆ ಮಾಡುವುದು ಜಾಣತನ ಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ಣ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಹೇಳಿಕೆ. 
ಯನ್ನು ಸಿದ್ದ ಮಾಡುವುದು ಕಷ್ಟ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ ಎಲ್ಲಾ ಮನುಷ್ಯರು ನಿಜಾರ 
ಸ ಟೆ 


ವಂತರು ” ಎಂದು ನಮ್ಮ ಎದುರಾಳಿ ಹೇಳಿದರೆ “ಯಾವ ಮನುಷ್ಯರೂ ವಿಚಾರ" 
ವಂತರಲ್ಲ ” ಎಂದು ನಾನೆ ಹೇಳಿದರೆ ನಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಿದ್ದ ಮಾಡುವುದು ಸುಲಭ. 
ವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ ಕೆಲವು ಮನುಷ್ಯರು ವಿಚಾರವಂತರಲ್ಲ ” ಎಂದರೆ ಸುರಕ್ಷಿತ. ; 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ಕಂಡುಹಿಡಿದ" 
ವಿಚಾರನ ನಿಯನುಗಳೆ ಮಹತ್ವ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಪರಿಚಸುವಾಗಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೇವೆ. ' 


ಮಕಳ ಆಕಿ 


ಹ ೧ 6೫೪. 


ರ್ಕ 
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ನಾದ (೩780170710) ನಿಚಾರದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ವಾದದಲ್ಲಿ | 
ತಾರ್ಕಿಕತೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಇದೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯಾದರೂ ಇರುತ್ತದೆ. '' 
ವಾದದ ಗುರಿಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು-ಎನ್ನಬಹುದು. ೧) ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆ? 
೨) ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುವುದು. 
೩) ಪರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಅವಗಳನ್ನು ಧ್ವಂಸ ಮಾಡು" 
ವುದು. ಸಂವಾದಗಳು, ಸಂಭಾಷಣೆಗಳು, ವಾದವಿವಾದಗಳು, ಚರ್ಚೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ' 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರದ ಮೂರು ಗುರಿಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎನ್ನಬಹುದು. ಸ 

ನನ್ನು ವಾದಗಳನ್ನು ತರ್ಕಬದ್ಧವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಬೇಕಾದುದು! 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಗುರಿಯಾದ ಸತ್ಯತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವದ್ದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಭಾರತೀಯ ತಾರ್ಕಿಕರು ವಾದ ಅದರ ಅನುಮಾನದ 
(inference) ರೂಪಗಳು ಎರಡು ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ನಮಗಾಗಿಯೇ ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡುವ ಅನುಮಾನ (ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ) ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದು 
ಇತರರಿಗೋಸ್ಟರನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಅನುಮಾನ (ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನ). . ಮೊದಲನೆ 
ಯದು ಭಾಷೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ ಎರಡನೆಯದು 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು ೯ 


ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನ ಅಥವಾ ವಾದ ನಮಗೋಸ್ಪರ 
ವಾಗಿ ಅಥವಾ ಪರರಿಗೋಸ್ಪರವಾಗಿ ಮಾಡಿರಲಿ ನನಾ ಲಾಡಿ 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರೋಗ್ಯ ದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಳ ಅವಶ್ಯ. ವಿಚಾರದ ಕ್ರಮ 
ಸುಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿರಲೆಂದೇ RE ವಿಚಾರದ ಮತ್ತು ಆಪ ಜಾದು ಮುಖ್ಯ ರೂಪ 
| ವಾದ ವಾದದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಿಚಾರದ ಈ ನಿಯಮಗಳು ವಿಚಾರದ 
| ಮೂಲಭೂತ ಸ್ವ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಹುಬ್ಬ ರಲಿ, ಅಥವಾ ತಾರ್ಕಿಕರಿಂದ ಕೃತ್ರಿಮವಾಗಿ 
ಶೋಧಿಸಿ ವಿಚಾರದ ಮೇಲೆ ಆಹ ಸಲಗಳಾಗಿರಲಿ. ಯಾವುದೇ ಎಷಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ನಮ್ಮ ವಿಚಾರ ಕಾರ್ಯೋನ್ನು ಖವಾಗಿದ್ದಾಗ ಅದರ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅದು ಹ 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕಾದ್ದು ಮುಖ್ಯ. ಅದಲ್ಲದೆ ವಿಚಾರ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರದಿದ್ದರೆ 
ಅಥವಾ ನಿಯಮಗಳ ಉಲ್ಲಂಘನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು (falla- 
0108 ೦೯ errors) ಹುಟ್ಟಿ ನಿಚಾರದ ಅಥವಾ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಮುಖ್ಯೊಡ್ಡೇಶೆ 
ವನ್ನೇ ಸೋಲಿಸುತ್ತವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಚಾರದ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳ ಪರಿಚಯ ಅವಶ್ಯ. 
ವಿಚಾರದ ನಿಯಮಗಳ ದಕ್ಷ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ಆಗಾಗ ವಿಚಾರದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂಭನಿಸ 
ಬಹುದಾದ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳ ಆರಿವು ಮತ್ತು ಅವ್ರೆಗಳ ನಿರ್ಮೂಲನ ಸುಸಂಬದ್ಧ ವ್ಸ ಚಾರಿ 
ಕತೆಗೆ pe ಕ ಕೆಳಗಿನ ಕೆಲವು ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನಿಚಾರದ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳಿ ಒಂದು 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಯಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ನ ಸಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾರಾತ್ಮ ಕ (Formal) ಮತ್ತು ನಿಧ್ಯುಕ್ಷ ವಲ್ಲದ ಅನೌಸ 
ಚಾರಿಕ (Informal) ಎಂದು £ ಪ್ರಕಾರದ ತಕಾ ಇಭಾಸಗಳಿತೆ, ಆಕಾರಾತ್ಮಕ ಕ 
 ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು ಆಕಾರಾತ್ಮ ಕ ತರ್ಕದ ನಿಯಮಗಳ ಉಲ್ಲಂಘನೆಯಿಂದ ವಾದದಲ್ಲಿ | 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂತಹ ESR ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ವ 
ಮತ್ತು ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದನ್ನು ಇ 
ಕೈಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಆಸಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವರು ಯಾವ್ರದಾದರೂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ 
ವನ್ನು ಓದಬಹುದು. ಅನ್ಹೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೈೈಬಿಸ ಡುವುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಸ್ಟಾ pi 
ವೆಂದರೆ ಆಕಾರಾತ್ಮಕ ತರ್ಕದ ನಿಯಮಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ EN ಶುದ್ಧ 
ರೂಸಗೆಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಸ: ಒಂದು ವಾದ ಅಥವಾ 
ವಿಚಾರದ ಕ್ರಮ ಸತ್ಯವೆ ಅಥವಾ ಅಸತ್ಯವೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ 
ಯುಕ್ತ (Valid) ವೇ ಅಥವಾ ಅಯುಕ್ತವೇ (Invalid) ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾಗು 
ತ್ರ ದೆ. ಆಕಾರಾತ್ಮ ಕ ತರ್ಕದ ನಿಯಮಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವ ಅಥವಾ ಇರನಿ (Being)? 
ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತ ನೆಯೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತಾರ್ಕಿರರಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಭಿನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ- 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಶುದ್ಧ ಗಣಿತದ ಸೂತ್ರಗಳು ಅಸ್ಮಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆಯೇ 
ಎಂಬ ಪ್ರೆ ಗೆ "ಸರಿಸಮಾನವಾಸಿದೆ. 

| ಅನೌಸಚಾರಿಕ (Informal) ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು ಬದುಕಿನ ಅನೇಕ ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೧೦ 
ಸನ್ನಿ ನೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭ್ರನಿಸುನ ವಾದನಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ" 
ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ.  ಫಿಶ್ಯವೂ ನಾನಾಸ್ರಕಾರದ ನಿಷ ಮಗಳನ್ನು ' 
ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ಅಥವಾ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಆಲೋಚಿಸುವಾಗ ಅನೌಸಚಾರಿಕ ತರ್ಕಾಭಾ ಕ 
ಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಈ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅವ್ರೆ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಡ ' 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅರಿತವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವ್ರೆ ತರ್ಕಾಭಾಸ' 
ಗಳೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ಉಳಿದವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಳಗಿನ ನಿತ್ಯಜೀವನದ ' 
ಸಸ್ಪಿನೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವಾದ ವಿವಾದಗಳನ್ನು ನೋಡಿ: 2 

]) ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬ ಕಲ್ಯಾಣ ಮಂತ್ರಿಗೆ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ * 
ಮಿತ ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆಯ ಅನುಷ್ಕಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುವ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. 
ಅವನಿಗೇ ಹತ್ತಾರು ಮಕ್ಕಳಿವೆ. ಅಥವಾ ಡಾಕ್ಟರ 2ಓಗೆ ಸಿಗರೇಟು ಸೇನನೆ ತಪ್ಪೆಂದು 
ಅಥವಾ ಅಪಾಯಕರನೆಂದು ಉಸದೇಶಿಸುವೆದಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಎಚ್ಚರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ | 


| | 


ಅಧಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನೇ ಒಬ್ಬ ಚೈನ್‌ ಸೊ (ರ್‌. 

2) ದೇವರಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಗಳು, ಬೈಬಲ್‌, ಕುರಾನ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳು ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿವೆ ಮತ್ತು ಐನ್‌ಸ್ಟೀನ್‌ನಂಥ ' 
ವಿಜ್ಞಾನಿ ಸಹ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ. ಅಥವಾ ದೇವರಿಲ್ಲ. ಏಕೆದರೆ ಚಾರ್ವಾಕರು, ಅನೇಕ ' 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಸ್ತಿಕರು ಮತ್ತುವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿಲ್ಲವೆ ? [a 

3) ಸ್ಫೂಟಿರ್‌ X ಚೆನ್ನಾಗಿರರೇಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ - 
ಕಾರ್ಲಾನೆ ತಯಾರಿಸಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕಾರ್ಪಾನೆ ತಯಾರಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ ತ 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಖಾತರಿ ಏನು? ಆ ಕಾರಾನೆ ತೆಯಾರಿಸಿದ ಉಳಿದ ಉತ್ಪಾದನೆಗಳೆಲ್ಲ " 
ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಸ್ಥೂಟರು ಚೆನ್ನಾಗಿರಲಿಕ್ಟಿಲ್ಲ. ಸೋಪ್‌ ೫ ಬಹಳೆ ಚಿನ್ನಾಗಿರಶೇ $ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಿನೆಮಾ ತಾರೆಯಕೆಲ್ಲರೂ ಅದನ್ನೇ ಉಸಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ 
ಆ ಚಲನಚಿತ್ರ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದಕೆ ೨೫ನೆಯೆ ವಾರದಲ್ಲಿ ಕಿಕ್ಕಿರಿದ 
ಸಿನೆಮಾ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಅದು ಇನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅಥವಾ ಆ ಹೊಸ ವಾರೆ 4 
ಪತ್ರಿಕೆ ತುಂಬಾ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿಸೆ ಮತ್ತು ಗುಣಮುಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿಡೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಆರಂಭ * 


ವಾದ ಕೆಲವೇ ವಾರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಐನತ್ತು ಸಾವಿರ ಪ್ರತಿಗಳು ಖರ್ಚಾಗುತ್ತಿಲ್ಲವೇ ? ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾದಗಳು. Be 

4) `ನಾನು ಹೋದ ಕೆಲಸ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಕು ಅಡ್ಡ ' 
ಬಂತು. ' ಏನೋ ಕೆಲಸದ ಮೇಲೆ ಹೊರಟಿದ್ದವನು ವಾಪಸು ಬಂದ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ' 


ಜೋಳಮ್ಮ ಎದುರಿಗೆ ಬಂದಳು. ಆ ಸಮಾರಂಭವನ್ನು ಹತ್ತು ಗಂಟಿಗೆ ಇಡುವೆದು | 

ಬೇಡ. ಏಕೆಂದರೆ ರಾಹುಕಾಲ ಇಜೆಯಂತೆ. ಒಂಟಿ ಸೀನು ಸೀತಕೆ ಕಾರ್ಯ ಸಫಲ : 

ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಎಡಗಣ್ಣು ಹಾರತಾ -ಇದೆ, ಏನೋ ಅಪಶಕುನ ಕಾದಿದೆ. ಅಥವಾ: 

ಬಲಗಣ್ಣು ಹಾರತಾ ಇದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಏನೋ ಶುಭ ಒದಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯಾದಿ ವಾದಗಳು. : 
5) ಜಿನ್ಹ ಭೂತಗಳು ಇರಬೇಕ್ಕು ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಇಲ್ಲ ಅಂತ ಯಾರೂ ಸಿದ 

ಮಾ ಇ. 


Re 


ನಳ) oN ಸ ಗ ಷ್ಟ 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು ೧೧ 


ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ದೆವ್ವ ಭೂತಗಳು ಇಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅವ್ರ ಇನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾರೂ 
ಸಿದ್ದ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಯಂತ್ರ, ತಂತ್ರ, ಮಾಯಾ, ಮಾಟ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳು, ಏಕೆಂದರೆ 
| ಅವ್ರ ನಿಜ ಎಂದು ಯಾರೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಅವೆಲ್ಲ ಸತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವ್ರು 
ಸುಳ್ಳು ಅಂತ ಯಾರೂ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 
| ಮೇಲಿನ ಐದು ಪ್ರಕಾರದ ವಾ ದಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಪ್ರಕಾರದ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು ಇವೆ. 
ನಿಜವಾದ ಅಥವಾ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅಭಾವವೇ ಈ ಅಸಂಬದ್ಧ ವೈಚಾರಿಕ 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಅವ್ಳೆ ಚಾರಿಕತೆಗೆ ಒಂದೊಂದು 
ತರ್ಕಾಭಾಸದ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
; 1) ಮೊದಲನೆಯ ವಾದದಲ್ಲಿಯ ಅವ್ಳ ಚಾರಿಕತೆ ಅಥವಾ ತಪ್ಪು ತಾರ್ಕಿಕತೆಗೆ 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ವಾದವನ್ನು ಯೋಗ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದ (reasons) ಸ ಸಮರ್ಥಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ, ವಾದಕ್ಕೆ ಚಹನ ಕುಟುಂಬ ಕಲ್ಯಾಣ ಮಂತ್ರಿಯ ಖಾಸಗೀ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಜೀವನದ ಅಂಶ ಶವನ್ನು ತನ್ನ ವಾದ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ನೆ. ಅಂದರೆ 
ಮಂತ್ರಿ ಮಿತಕುಟುಂಬ ಬಕ ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೊಡುವ ಕಾರಣಗಳ ಮೇಲೆ ವೈಜಾ 
ರಿಕ ದಾಳಿ ಮಾಡದೆ ಮಂತ್ರಿಯ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು 
ಇಂತಹ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಹೆಸರು ಆರ್ಗ್ಯ್ಯುಮೆಂಟನ್‌ ಆಡ್‌ ಲೋಮಿನವು” 
(Argumentum ad ಬಾ? ನಿತ್ಯವೂ ನಡೆಯುವ ವಾದವಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಬಗೆಯ ಅವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಸಾವಿರಾರು ದೃ ಷ್ಟಾ ಂತಗಳೆನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲ ಕಂಡಿರಬಹುದು. 
ಅಮೇರಿಕದಂತಹ : ಮುಂದುವರೆದ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಗ ಮುಂದಾಳುಗಳ 
ಖಾಸಗೀ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವದಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿ 
ಸಿದರೆ ಈ ತರ್ಕಾಭಾಸವ್ರ ಎಷ್ಟು ಸನಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಸಮತಾವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅಥವಾ ಆಸ್ತಿ ಯ ಹಕ್ಕು ಹೋಗಬೇಕು ಎಂದು 
ವಾದಿಸುವ ಒಬ್ಬಾತ ಸ್ವಂತ ಆಸಿ ಸಿ ಹೊಂದಿದ್ದರೆ ಅವನ 5 ವಾದ ಅವೈ ಚಾರಿಕ ಎನ್ನಬಹುದು. 
2) ರತನ ಯೆ ವಾದವೂ ಹೆಚ್ಚು ಕೆಡಿಮೆ ಮೊದೆಲನೆಯದಷ್ಟೇ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ವಾಗಿದೆ. ತಮ್ಮ ವಾದಗಳಿಗೆ, ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಸ ಸಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಲು ದಾಗ ಅಥವಾ ತಮ್ಮ ಎದುರಾಳಿಗೆ ತಾವ ಕೊಡುವ ನೊಡ್ಡೆ 
ದೊಡ್ಡ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವ ಇರುವುದು ಗೊತ್ತಾದಾಗ ಅನೇಕರು ಈ 
ಯ " ಪ್ರಕಾರದ ಅವ್ಳೆ ಚಾರಿಕತೆಗೆ ತುತ್ತಾಗುತ್ತಾರೆ. ದೇವರಿದ್ದಾನೆ ಅಥವಾ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ. ಯಾವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವಂತ "ಕಾರಣವನ್ನೂ ಕೊಡದೆ ವೇದಗಳು, 
ಬೈಬಲ್ಲು, ಕುರಾನ್‌ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವರಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ತಪ್ಪು. 'ಡೀವರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಾದದ ಮುಂದೆ 


ಚುವೆದ 


| ಬಂದಾಗ ಐನ್‌ಸ್ಟಿ ನನ ಹೆಸರನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದ ು ಸರ್ವೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕಾರದ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಆರ್ಗ್ಯುಮೆಂಟವು್‌ 


ಕ 
2; 
ps2 


೧೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಿಕ 


ಆಡ್‌ ನೆರಿಕಂಡಿಯಮ್‌' ನಿಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾ ಕಿ ಹಾಗೆಂದರೆ ದೊಡ್ಡ ಸ್ತ 4 
ಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳಿಗೆ ನಿನಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಡ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ದೇವರಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವವರೂ ಮೇಲಿನ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುವ್ರೆದನ್ನು ಕಾ 


ಬಹುದು. ಮಾನವರ ವಿಚಾರ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹ” 
ದೊಡ್ಡ ಡೊಡ್ಡ ವಿಚಾರವಂತರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ನಾಸ್ತಿ ಕರು ಡೆ ಕಿ 
ಎಷ್ಟೊ ವೇಳೆ ಟನ ಕರು ದೇವರನ್ನು ಸರಾಕರಿಸ4ತಡು ಯಾವುದೋ ತಾ ತೇ 
ಯಲ್ಲಿ as ಪೂರ್ವಗ್ರ ಹಗಳಿಂದಾಗಿ, ಪುರಾತನ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರೆ 
ಕಾಗಿ ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ದೇವರ ಅಸ್ಮಿತ್ನ ತ್ವದಲ್ಲಿ ನಂಬಿದ್ದ ಕ್ಕಿ ಅದನ್ನು ಅವರು ಸರಾಕ | ಬ 
ತ್ತಾರೆ. ಪುರಾತನ ಸ ಸಂಸ್ತ್ರ ತಿ ಮತ್ತು. ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳೆನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು ತಗ್ಪಲ್ಲ,' 
ಆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವ ಮುಕ್ತ ವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಂಟು. ಆದರೆ ಗತ ವ ಕ 
ಬುದ್ಧ ನಂತೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಸ್ವಂತ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರೆ ಅಂತಹ ನಿರಾಕರಣೆ? | 

3) ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಮೂರನೇಯ ವಾದದ ರೀತಿ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ 
ಜಾಡ್ಯವಾಗುತ್ತಿದೆ. ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ವೈಚಾರಿಕ ದೌರ್ಬಲ್ಯತೆ ಮತ್ತು ' 
ಸೂಚನಾ (sug sgestion) ಸ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಜೆನ್ನಾ ಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ. 4 
ಗ್ರಾಹಕರೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತ-ಯಾರಿಸುವ ಕಂಪನಿಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜಾಹಿರಾ 
ವಿಧಾನಗಳ ಮೂಲಕ ವೈ ಚಾರಿಕತೆಯಿಂದ ವಿಮುಖಕನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 'ಒಂದೆ i 
ವಿಸರ್ಯಾಸನೆಂದರೆ ಆಧುನಿಕ ಯುಗವ್ರೆ ಹುಟ್ಟಿ ಎಲ್ಲ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯಾದದ್ದು 
ಆಧುನಿಕ ನೈಚಾರಿಕತೆಯಿಂದಾಗಿ.  ಆದಕೆ ಈ ಎಂದಕೆ ಜಾ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನ್ನೇ ( 
ಬೆಳಸಿಕೊಂಡ ಗ್ರಾಹಕರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾ ವ್‌ ಕಂಪಪ 
ಆರೋಚಿಸಿ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ASE ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುನಕ್ಸೆ ಬಿಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂಡೆ 
ಆಧುನಿಕ ಜಹರಾತುಗಣಾಗೆ ವ್ಸೆ ಚಾರಿಕತೆಗೆ ಬೀಳುತ್ತಿರುವ ಸೆಟ್ಟುಗಳ ತೀವ್ರತೆಯ 1 
ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಕಠಿಣವಾಗಿದೆ. Re ಆಧುನಿಕ" 
ಜಾಹಿರಾತುಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ ಒದಗುತ್ತಿರುವ ಅಪಾಯದ ಕಡೆಗೂ ಗಮನೆ | 
ಮಾರಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು ವಾರಪತ್ರಿಕೆ ಐನತ್ತು ಸಾವಿರ ಪ್ರತಿ ಖರ್ಚಾಗುತ್ತಿದೆ" 
ಎಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದರ ಗುಣನುಟ್ಟ ಚಿನ್ನಾ ಗಿಜೆ ನಿಂದು ಅರ್ಥವೆಲ. ಅಥವಾ ಒಂದ! 1 
ಚಲನಚಿತ್ರ ಐವತ್ತು ವಾರ ನಡೆಯಿತು ಎಂದ ಮಾತ್ರ ತ್ರಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಚಿತ್ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಬ್ಬ ಸಿನಿಮಾ ತಾಕಿ ಜಾಹಿರಾತಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಒಂದು ಬಾ ನಾಸ್‌ ಮೈ ಸೋಪಿನಿಂದ 


ದಾಯದಿಂದ ತಮಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣ 
ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಗೆ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ ಸುಂದರ (9) “poses ಗ್ರಾ [ತ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಹರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕಳತೆ ಗುಣಮಟ್ಟ ದ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಆಗ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ” 
ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಸೋಪು ಚಿನ್ನಾ! ಗಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದಕೆ ಇದು ಸಮಾಜ 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು ೧೩ 


ದಲ್ಲಿಯ ಬಹುತೇಕ ಜನಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಬೇರೆ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಇರುವವರೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಸ 
ಹೋಗುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಆ ಚಲನಚಿತ್ರ ಒಂದು ವರ್ಷ ಪೂರ್ತಿ ಓಡಿದೆ 
ಎಂದ: ಮೇಲೆ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಚೆನ್ನಾಗಿರಲೇಬೇಕಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಎಂತಹ 
ವಿಚಾರವಂತನಿಗೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರನೆಯ ತರ್ಕಾಭಾಸದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಜನರ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ 
ವಿನಂತಿಸಿ (appeal) ಕೊಳ್ಳದೆ ಅವರ ಜನಪ್ರಿಯ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ (feelings) 
ವಿನಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಷೇಕ್ಸಿಪಿಯರ್‌ ಮಹಾ ನಾಟಕಕಾರ. - ತನ್ನ ಜೂಲಿಯಸ್‌ 
ಸೀಜರ್‌ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರೂಟಸ್‌ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್‌ ಆಂಟೋನಿಯರು ಜನರ ಭಾವನೆ 
ಗಳಿಗೇ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೆಶಿಸಿ ಹೇಗೆ ರೋಮನ್ನರನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಒಲಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ. ಆದರೆ ಬ್ರೂಟಿಸ್‌ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್‌ 
ಆಂಟೋಫಿ ಇಬ್ಬರೂ ಮೂರನೆಯ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮೂರೆ 
ನೆಯ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಆರ್ಗ್ಯ್ಯುಮೆಂಟವರ್‌ ಆಡ್‌ ಪಾಪ್ಯುಲರ್‌ 
ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಚಾರವಾದಿಗಳು ತಾವು ಈ ತರ್ಕಾಭಾಸದಿಂದ ಮುಕ್ತ 
ರಾಗಿದ್ದೇವೆಯೇ ಎಂದು ಆ ಕೃಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. 

4) ಸಾಂಸ್ರದಾಯಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನೂರೆಂಟು ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಅಂಧಃಶ್ರದ್ಧೆಗಳು ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು- ಜಗಜ್ಜಾ ಹಿರೆ... ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳು : 
ಹುಟ್ಟಿ. ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದೇಕೆ ? ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಸಂಭನಿಸುವ 
ಘಟನೆಗಳ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಕಾರಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಿಜನಾದ ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಇದರಿಂದ 
ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಏನಾಗುತ್ತದೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆಯ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಮೂಢನಂಬಿಕೆ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎನ್ನಬಹುದು. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲಾ ಮೂಡನಂಬಿಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿರುವುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಘಟನೆಗೆ ಕಾರಣಗಳಾ 
ವ್ರವ್ರೆ ಎಂಬುದರೆ ಬಗ್ಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅಭಾನ. ಮನುಷ್ಯ ದೈಹಿಕ 
ವಾಗಿ ಸೋಮಾರಿಯಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿಯೂ ಸೋಮಾರಿಯಾಗಿರುವುದೇ 
ಅವ್ಳ ಚಾರಿಕತೆಗೆ ಕಾರಣ. ಮಾನಸಿಕ ಸೋಮಾರಿತನ ದೈಹಿಕ ಸೋಮಾರಿತನಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಅಪಾಯಕಾರಿ. :, 

ಈ ನಾಲ್ಕನೆಯ ತರ್ಕಾಭಾಸ ನಮ್ಮ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಘಟನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ರಾಭಾನಿಕನಾಗಿ ಇರಬಹುದಾದ 
ಅಜಾ ನದ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಭವಿಸಿದ ಘಟನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಪ್ಪುತಪ್ಪಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ನಂಬು 
ವುದು. ಒಂದು ಘಟನೆಗೂ ಇನ್ನೊಂದು ಘಟನೆಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಅನೇಕ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎರಡು ಘಟನೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಸಂಬಂಧವ್ರ ನಿಜನಾಗಿಯೂ 


\ 


೧೪ ಮಾನೆ `ಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇನಿಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಅವಶ್ಯ... ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ನಿಜವಾದ ಕಾರಣ ಪತ್ತ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೊಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ (08050) ಎಂದರೇನು ಎನ್ನುವುದರ ಬಗ್ಗೆಯ ಅಜ್ಜಾ 
ನವೂ ಕಾರಣ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೆತ್ತು ಅಡ್ಡಹೋದರೆ ಅಪಶಕುನ ಎನ್ನುವ ಮೂಢ 
ನಂಬಿಕೆ ಅಥವಾ ಧೂಮಕೇತು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಒಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ | 
ಎಂಬ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. ಬೆಕ್ಕು ಅತ್ತ ಹೋಗುವುದಕ್ಕೂ ಕೈಲು ತಪ್ಪೆ ' 
ವುದಕ್ಟೂ ಅಥವಾ ಧೂಮಕೇತು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಳ್ಳ್ಯೂ ಒಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷ ಸಾಯು 
ಪದಕ್ಕೂ ಯಾವ ಅವಕ್ಯ ಕಾರಣ ಕಾರ್ಯ (Cause and Effect) ಸುಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೂ ನಾನು ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿ ಸಿ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗೆ ತುತ್ತಾಗು | 
ತೆೇವೆ. ಅಂತಹ ಘಟನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ತಲೆ ಯುಲ್ಲಿರುವುದು ಇಷ್ಟೆ. ಅದೇನೆಂದಕೆ 
«ಇದಾದಮೇಶೆ ಅದಾಯಿತು, ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು 
'ಇಂತಹ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಪೋಸ್ಟ್‌ ಹಾಕ್‌ ಎರ್ಗೊ ಪ್ರಾಸ್ಟರ್‌ ಹಾಕ್‌ (Post hoc 1 
ergo propter hoc) ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. | 
«ಇದಾದಮೇಲೆ ಅದಾಯಿತು, ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ”? ಎನ್ನುವುದು ' 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಕಾರಣವನ್ನು ಎರಡು ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಶೋಧಿಸಿದಂತಲ್ಲ. ಮೂಡೆ ನಂಬಿಕೆಗಳು ' 
ಅವ್ಳೆ ಜ್ಞಾ ನಿಕವಾದರೂ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವ್ರ ಅಶಕ್ತಿ ದಾಯಕವಾಗಿವೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನವ್ರೆ : 
ಬೆಳೆಯದಿದ್ದಾಗ, ವಿಸ್ವದ ವಿಚಿತ್ರ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವೆದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ವಂತರೆನಿಸಿಕೊಂಡವರು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಗೆ 
ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಅಂತೂ ಒಂದು ಸಮಾಧಾನಕರ ೫ 
ವಿವರಣೆ ನೀಡಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದವೆ ಅಂತ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ೫ 
ಸಾವಿರಾರು. ವರ್ಷ ಅವ್ರೆ ಕೇವಲ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಅಂತ ಗೊತ್ತಾ ಗದಿದ್ದುದೇ B- 
ಆಶ್ಚರ್ಯ. ತ 
5) ಈ ಐದನೆಯ: ವಾದದ ರೀತಿಗೆ ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಅರ್ಗ್ಯುಮೆಂಟಮ್‌ 1 
ಆಡ” ಇಗ್ನೊರೇಶಿಯಂ (ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಬಂದ ವಾದ) ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾದವು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿದ್ಯಾವಂತರೆಂದು ಕರದುಕೊಳ್ಳುವವರಲ್ಲಿ ಹೆಚು ' 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಾದ ವಿವಾದ 
ಎಬ್ಬಿಸಲು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ದೇವರು ಇರುವನೋ ಇಲ್ಲವೋ 
ಜಿವ್ವ, ಭೂತ, ಪಿಶಾಚಿಗಳು ಇವೆಯೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎನ್ನುವ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ವಾದ 
ನಿನಾದ ಮಾಡುವುದು ಅಪರೂಪ. ಆದರೆ ನಿದ್ಯಾನಂತಕೆನಿಸಿಕೊಂಡೆವರು ಅಥವಾ ತಾನೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ವಿದ್ಯಾವಂತರೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವರೇ ಈ ಐದನೆಯ ತ 
ಗುರಿಯಾಗುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ. | 


-«ಒಂದುನಿ 
| MA ು ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸದ ವಾಸ್ತವವಾದ ಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, 


ರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ 


೬ 
KE 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅರು ಮುಖಗಳು ೧೫ 


*ಇದೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿರುವವರು. ಕೇವಲ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ದೇವರ 
ಅಸ್ಥಿತ್ವದ ವಿಚಾರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ. ಈ ನಿಚಾರದ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆಯುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಾದ 
ವಿವಾದಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಆರ್ಗ್ಯುಮೆಂಟಿವರ್‌ ' ಆಡ್‌ . ಇಗ್ನೊರೇಶಿಯಂಗೆ ಸೇರಿಸಬಹುದು. 
ನಾಸ್ತಿಕರೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುನೆದು ಎರಡು ಅಥವಾ 
ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ. ೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ. ದೇವರು 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಥವಾ ಕಿವಿಗೆ ಕೇಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ದೇವರಿಲ್ಲ... ೨) ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ 
ತೋರಿಸಲಿಕ್ಟೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ದೇವರಿಲ್ಲ. ೩) ದೇವರಿದ್ದರ್ಕೆ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ 
ಇಷ್ಟ ಅನ್ಯಾಯ ಅನಿಷ್ಟ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದವ್ರೆಗಳು ಮಾತ್ರ. ಒಬ್ಬ 
ಕ ಸಮಕಾಲೀನ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು ಹದಿನೆಂಟು ಅಂತಹ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿಮಾಡಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಜನರು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಎಸಗುವ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳೆಂದರೆ 
| ಅವಸರದ ಸಾಮಾಸ್ರ್ರ್ಯೀಕರಣ (Hasty generalization). ವರ್ತುಲದಲ್ಲಿ 
ವಾದಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಅನವಸ್ಥೃ, ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯೋ 
ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಸರಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು, ಅಥವಾ ಯಾವುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯೋ ಅದು ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರಿ 
ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವೆಲ್ಲ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ 
ಸಾಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕೈ ಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಆಸ್ಥೆ ಉಳ್ಳವರು ಯಾನ್ರೆದಾದರೂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ಓದಬೇಕು. 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಭನಿಸುವ ಮೇಲೆ ನಮೂದಿಸಿದ ಹಲವಾರು ವೈಚಾರಿಕ ದೋಷ 
ಗಳ ಜೊತೆಗೆ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವೈ ಚಾರಿಕಕೆಗೆ ತೀವ್ರ ಆತೆಂಕಗಳೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆಳವಾಗಿ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟಿರುವ ಹತ್ತೆಂಟು ಬಗೆಯ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು 
(prejudices) ಜಾತಿ, ವಂಶ, ಭಾಷೆ ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಜಿಳೆಸಿಕೊಳ್ಳ ದಿರುವವರೇ ಅಪರೂಪ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ದಟ್ಟವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿರುವ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳಷ್ಟೇ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು ನಿದ್ಯಾವಂತರೆನಿಸಿ 
ಕೊಂಡವರಲ್ಲಿಯೂ ಅಷ್ಟೇ ದಟ್ಟವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿವೆ. ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೇ ವಾಸಿ ಎನಿಸುತ್ತೆ ದೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಫ್ರಾನ್ಸಿಸ್‌ ಜೇಕನ್‌ನು 
ವೈಜ್ಞಾ `ಿಕನಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅತಂಕಗಳೆಂದು ನಾಲು ಬಗೆಯ ಪೂರ್ವ 
ಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ೧) ಜನಾಂಗದ ಪೂರ್ವಗಳು- -ಮಾನವ ಸ್ವಭಾನ 
ದಿಂದಶೇ ಬಂದೆ. ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು. ೨) ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪೂರ್ವಗಳು. -ನ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸ ವಿಶಿಸ್ಟ ಸ್ವಭಾವ, ತರಬೇತಿ ಮತ್ತು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಂದ ಬಂದ ಪೂರ್ವಗಳು. 


ಕ ೩) ಬಜಾರದ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು. -ಸದಗಳ ಮತ್ತು ನಾನುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 


೧೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಉಂಟಾದ ಪೂರ್ವ ಗ್ರಹಗಳು ೪) ರಂಗಸ್ಥೃ ಳದ ಪೂರ್ವಗ್ರ ಗೃಹಗಳು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ 


ತಪ್ಪು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ ಬಂದ ಪೂರ್ವಗಳು. 
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೧) ಏಕೆಂದರೆ ೧೯ ಮತ್ತು ೨೦ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದು 
ತ್ತಿರುವ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ನ ವಂನಃಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿ ' 
ಸುತ್ತವೆ. ಫ್ರಾಯ್‌ಡನ, ವಾಟ್‌ಸನ್‌ ಮತ್ತು ಬಿ.ಎಫ್‌. ಸ್ಕಿನ್ನರ್‌ರ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಇದು ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. | 


ಎಚ್‌. ಆರ್‌. ರಘುನಾಥ ಭಟ್‌ 
ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮಟ: ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 


" ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪ?__ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸುಮಾರು ಒಂದು ಸಾವಿರದ ಐನೂರು ವರ್ಷ 
| ಗಳ ಸುದೀರ್ಫ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಕ್ಲೆಯ ಗುಡ್ನಾಪುರದಲ್ಲಿ  ಕಾಮಜಿ 
ನಾಲಯ 'ವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕದಂಬ ರನಿವರ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಿಸಿದ ವೀರೇಂದ್ರ ಹೆಗ್ಡೆಯವರೆಗಿನ 
ದೀರ್ಫಾವಧಿಯಲ್ಲಿ, ಅನೇಕ ವಿಗ್ರಹಗಳು ನೋಡಸಿಗುತ್ತನೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಉತ್ತರ 
ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ (ಉಸ್ಲೇಖ ಮಾತ್ರ), ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಬಿಜಾಪುರ, ಧಾರವಾಡ, ಹಾಸನ, 
ಮಂಡ್ಯ, ಮೈಸೂರು, ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಸ್ಲಿಗಳಲ್ಲೂ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಔರಂಗಾಬಾದ್‌, 
 ತೆಮುಳುನಾಡಿನ ಕರಂದ್ಳೈ, ಚಿತ್ತಾಮೂರ್‌, ತಿರುಮಖ್ಸೆ, ಆಂಧ್ರದ ಪತಂಚೆರುವು 
ಒರಿಸ್ಸಾದ ಚರಂಪ, ದೇನಗಡ ಮುಂತಾದೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲೋರಾದ ಜೈನ ಗುಹಾಭಿತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಮೂಡಬಿದಿರೆಯ ಧವಲಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, 
ದೆಹಲಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರಿಯ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಗುಜರಾಧೀ ಹೆಸ್ತ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೊಮ್ಮಟನ ವರ್ಣಚಿತ್ರಗಳನ್ನೂ, ಮುಂಬಯಿಯ ಪ್ರಿನ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ವೇಲ್ಸ್‌ ವಸ್ತು 
ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬಿದನೂರು ವರ್ಧಮಾನ ಬಸದಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಹಲವಾರು ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟನ ಕಂಚುಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನೂ ನೋಡಬಹುದು. 
' ಇನ್ರೆಗಳಳ್ಲಿಲ್ಲ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿರುವ ಬೃಹದಾಕಾರದ ಗ್ರನ್ಸೆಟ್‌ ಶಿಲಾ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು 
"ಅಪೂರ್ವ ; ವಿಚಾರ ಮಾಡಿನೋಡಿದಾಗ ಅದ್ಭುತ ಶಿಲಾ ಶಿಲ್ಪ ಕಾಣಿಕೆಗಳು--ಜಗತ್ತಿನ 
ಶಿಲ್ಪಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ. ಇದುವರೆಗೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವಂತೆ ಆರು ಪ್ರಾಚೀನ ದುಂಡು ಶಿಲ್ಪ 
ಗಳು ಪತ್ತೆಯಾಗಿವೆ. ಇನೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶ್ರವಣ ಬೆಳಗೊಳದ್ದೆ ಪ್ರಾಚೀನ 
ತಮ ಬೃಹನ್ಮೂರ್ತಿ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದಿರುನ ಪ್ರದೇಶ ಒಂದು ಮಾದರಿ ಗೊಮ್ಮಟಕೇಂದ್ರ. 
ಇಲ್ಲಿಂದ ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪಪ್ರಭೆ ಎನ್ನುವುದು ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಮಂಡ್ಯ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬಸ್ಲಿತಿಪ್ಪೂರಿಗೆ, 
ಬಸ್ತಿ ಹೊಸಕೋಟಿಗೆ, ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿನ್ಸೆಯ ಕಾರ್ಕಳ ಹಾಗೂ 
ವೇಣೂರಿಗೆ (ಈಗ ಧರ್ಮಸ್ಥಳೆಕ್ಟೊ) ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬೆಟ್ಟ 
ದೂರಿಗೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹರಡಿರಬೇಕು. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಗೊಮ್ಮಟನ 

ಎ 


೧೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಉತ್ತುಂಗ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಸ್ಥಾಸಿತವಾಗಿವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನಸಂದಣಿಯಿಂದ ದೂರದ 
ಪ್ರಶಾಂತ ಹಾಗೂ ಎತ್ತರದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇನು ನಿಂತಿವೆ. 

"ಪೋಟಾ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ? ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ. ಇದನ್ನು 
ಶ್ರವಣಗುಡ್ಡ, ಗೊಮ್ಮಟಪುರ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಮೈಸೂರು ನಗರ] 
ವಾಯವ್ಯಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಕಿಲೋಮೀಟರಳಿ ದೂರದಲ್ಲಿ ಹುಣಸೂರೈ 
ತಾಲೂಕು ಬಿಳಿಕೆರೆ ಹೋಬಳಿಯನ್ಲಿರುವ ಬೆಟ್ಟಿದೂರಿನ ಪೂರ್ವಕ್ಕಿರುವ ಸುಂದರೆ 
ಪ್ರಶಾಂತ ತಾಣ. ಇದರ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಗ್ರನ್ಸೈಟ್‌ಶಿರೆ ವಿಪುಲವಾಗಿದೆ. ಈ ಬಂಡೆರಾಶಿ 
ಗಳಲಿ ಒಂದು ಸುಮಾರು 30.75 ಮಾಟರ್‌ ಎತ್ತರದ ಹಾಗೂ ದೂರದ ಬದಿನೋಟಕ್ಕೆ' 
ರಥದಾಕಾರದ ದೊಡ್ಡೆ ಬಂಡೆ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಗೊಮ್ಮಟಮೂರ್ತಿ ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ 
ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ ಸೇರಲು ಸುಮಾರು ಎಂಬತ್ತೆರಡು ಮೆಟ್ಟಲುಗಳನ್ನು 
ಹತ್ತುವ ಪ್ರಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಮೊದಲು ಮೆಟ್ಟಲೇರುವಾಗಲೇ ಆಚೀಚೆ ಪೂಜ್ಯಪಾಡ 
ಜೋಡಿಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಬಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಪಾದಜೋಡಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು. ಮೆಟ್ಟಲೇರಿ ಶಿಲಾಪರ್ವತದ ತುದಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಮೊದಲು ಸಿಗುವುನೇ ದ್ವಾರ 
ಮಂಟನ. ಇದರ ದ್ವಾರ ಪತ್ರಶಾಖೆಯ ಬುಡದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ , ದ್ವಾರಪಾಲಕರು 
ಚತುರ್ಭುಜರಾಗಿ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ನಾಗ, ಗದೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಮ್ಮನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತಾ ಕ್ಕೆ 
ದ್ವಾರಲಲಾಟಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ತನಾಗಿ ಕುಳಿತ ತೀರ್ಥಂಕರ ಆಶೀರ್ವದಿಸಿ ಒಳಗೆ ಬಿಡು" 
ತ್ಮಾನೆ. ಮೇಲ್ಭಾವಣಿಯುಳ್ಳ ದ್ವಾರಮಂಟನವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿ ದ್ವಂತೆಯೇ ಒಳ ' 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತೆರೆದ ಪ್ರಾಂಗಣ, ಅದರಾಚೆ ಮುಚ್ಚಿಗೆಯುಳ್ಳ ಪ್ರನಕ್ಷಿಣಾಸಥ, ಅದರ ಹಿಂಬದಿ * 
ಮೂಲೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ತೆರೆದ ಬಾಲ್ವನಿ, ಮಧ್ಯೆದ ತೆರೆದ ಗರ್ಭಗೃಹ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟನ ' 
ದೊಡ್ಡ ವಿಗ್ರಹ ಎಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಹಿಂದೆ ಗೊಮ್ಮಟ ನಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ' 
ಶಿಖರ ಅದರ ಎದುರಿಗೆ ಗಾರೆಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕೆಲ ಜಿನ ಬಿಂಬಗಳಿದ್ದವುೆ. ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಈಗ ' 
ಕೆಡವಿಸಲಾಗಿದೆ. ತೊಳ್ಳಲಿಯ ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೆರೆದ ಆವರಣ. ಸುತ್ತಲೂ" 
ಸುತ್ತಾಲಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಫಿರ್ಮಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಬಾಹುಬಲಿ ದೇಗುಲ. ಈ 
ವಿಗ್ರಹದ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತಿರುವ ಅಶ್ವತಿಲ್ಪ ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದರ ಜೂಲ್ಯ | 
ಕುಚ್ಚು, ಮೊರ್ಕಿ, ಕಡಿವಾಣ್ಕ ಕಾಲುಸರ ಮತ್ತಿತರ ಅಲಂಕರಣೆಗಳು ಮೋಹಕವಾಗಿನೆ. 
ತನ್ನ ಬಲಗಾಲುಗಳೆರಡನ್ನೂ ಮುಂಜಿಮಾಡಿ, ಕೆನೆಯುತ್ತ ತಕೆಬಾಗಿಸುವಂತಿದೆ. ಆಚೀಚೆ 
ಸರಿಚಾರಕರು, ಹಿಂಗಡೆ ಖಡ್ಗ ಗುರಾಣಿ ಹಿಡಿದ ಅಂಗರಕ್ಷಕರ ಪುಟ್ಟ ವಿಗ್ರಹಗಳಿವೆ. ' 
ಕುದುರೆಯ ಶಿಲ್ಪ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಆಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಕಂಡರಿಸಿದ್ದು ಅದರ ಪ್ರಾಧಾ ' 
ನ್ಯುತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದೆ. ಇದು ಕ್ಷೇತ್ರ ಪಾಲನದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಬಳಪದ ' 
ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿದ ಈ ಶಿಲ್ಪ ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಪ್ರಾಣಿಶಿಲ್ಪವೆನ್ನ.' 
ಬಹುದು. ಇನನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಿ, ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣಸಥದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಗೊಮ್ಮಟಿಗೆ. 
ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆನಾಡಿ, ಆತನೆದುರು ನಿಂತು ಆಪಾದನುಸ್ತಕೆ ದೃಸ್ಟಿ ಹಾಯಿಸಿದಾಗ ಮಾನವ ' 


- TR: 
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ಗೊಮ್ಮಟಿಗಿರಿ ಗೊನ್ಮುಟಿ : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೯ 


ಅವನೆದುರು ಅವೆಷ್ಟು ಚಿಕ್ಕವನಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆಂದು ಅಸ್ಪಿ ಸುತ್ತದೆ. 

ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಸುತ್ತ ಮಾಧನೀಲತೆಗಳೂತೆ ಹೆಬ್ಬಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಐತಿಹ್ಯ 
' ಗಳಿವೆ. ಬಹುಕಾಲ ಈ.ಬಂಡೆಯನ್ನು ಬಳಸಿದಂತೆ ಅನೇಕ ಬೀಳಲುಗಳು, ಪೊದೆಗಳು ಈ 
ಜಾಗದ ಸುತ್ತ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದವು. ಸಾಲದೆಂಬಂತೆ ಗೊಮ್ಮಟನನ್ನು ಹೊತ್ತ ಬಂಡೆಯ 
ಒಂದು ಭಾಗ ಸೀಳು ಬಿಟ್ಟು ಜನರಿಗೆ ಸುಲಭದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ... ಆದರೂ 
ಸ್ಥಳೀಯ ಜನ ಮಳೆಬೆಳೆ ಆಗದ ಕಷ್ಟ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಬೆಟ್ಟಹತ್ತಿ ಎಣ್ಣೆ 
ತಾಸ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದ್ರರಂತೆ.. ಮಾರು ಸಾವಿರದ ಒಂಬ್ಸೆ ನೂರ ಇಪ್ಪತ್ತು. 

ಪ್ಸತ್ತೊಂದರ ಸುಮಾರಿಗೆ ನಾಲ್ವಡಿ ಕೃಷ್ಣರಾಜ ಒಡೆಯರು ಬೆಳಗಿನ ಪ್ರ 
ಇಹ ಅವರ ದುರ್ಬೀನು ಕಿ ಗೆ ಸಮು ಟಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮ ಟಿ ಗೋಚರಿಸಿದನಂ 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು, ಕಷ್ಟಸಟ್ಟು ಬಂಡೆ ಬೆಟ ಸ್ಚವನ್ನೇರಿ ಗೊಮ್ಮ! ಟ್ರ ಜ್‌ ಪಡೆದರಂತೆ. ಹ 
ಹೇಳಿ ಜನ ಘು ಸು ಅನಂತರ, ಸ ದೊ ಒಂಬೈನೂರ ಮೂವತ್ತ ರಲ್ಲ 
ಕಾಂಸ್ಟನ್ಸ್‌ ಇ.`ಪಾರ್ಸನ್ಸ್‌ ಎಂಬಾತ ಈಸ್ಟ ಳದ ಬಗೆಗೆ ಅಧಿಕೃ ತವಾಗಿ ಬರೆದಂತೆ ತೋರು 
ತ್ರ ದೆ. ಆದರೂ ಸಾವಿರದ ಒಂಬ್ಬೆ ನೂರ ಐನತ್ತರ್ಲಿ ಇದರ ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ ಕಾರ್ಯ 
ತ್ಸ ಕೊಂಡು ಇದರ ಸುತ್ತ ಹಬ್ಬಿ ದ್ದೆ ಬಳ್ಳೆ ಪೊದೆಗಳನ್ನು, ತೆಗೆದು ದೂರದ ನೋಟಕ್ಟೊ 
ಸೊಮ, ಟನ ದರ್ಶನ "ರಿಭ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ವರ್ಷಂಪ್ರತಿ ಮಸ್ತಕಾಭಿಷೇಕ 
ಪೂಜೆ. ಉತ್ಸವ ಆಚೆರಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇದೊಂದು ಪ್ರೇಕ್ಷಣೀಯ 
ಜೈನಕ್ಷೆ ತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರವಾಸೀ ಸ್ಥಳವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಸೊಡಗಿದೆ. 

3.97 ಮೀಟರ್‌ (1 3 ಅಡಿ) ಎತ ತ್ರರಕ್ರೇರಿರುವ ಗೊಮ್ಮ ಮೂರ್ತಿ ಕೆತ್ತನೆಗೆ 
'ಜೇಕಾದ ಶಿಶೆ ಅಸ್ಲೀ ಇತ್ತೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆಡೆಯಿಂದ ಸಾಗಿಸಲಾಯಿತೆ ತೀರ್ಮಾನಿಸುವುದು 
ಈಗ ಕಪ್ಪ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಶಿಲ್ಪದ ಶಿಜೆಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಆ ಶಿಲೆ ಗೂ, ಅದು ನಿಂತ 
ಯ ಶಿಲಾರಚನೆಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತೋರುತ್ತದೆ. ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪದ ಮುಖ್ಯ ಗುಣ 
ವಿರುವುದೂ ಅದರ ಕೆತ್ತನೆಗೆ ಬಳಸಿದ ವಜ್ರಶಿಶೆಯನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದ 
. ಕ್ಳಾಗಿ ಶಿಲ್ಪಿ ಬಹುಕಾಲ ಹುಡುಕಿರಬೇಕು. ಶಿಲ್ಪಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಈ ಶಿಲೆಯ ಆಂತರಿಕ ಕಣ 

“ರಚನೆ ಎಷ್ಟು ಅನುಕೂಲ ಅಥನ ಅನಾನುಕೂಲ ಎಂಬುದನ್ನೆಲ್ಲ ಎಣಿಸಿಯೇ ಇದನ್ನು 
Bad. ಕಠಿಣ ಪ್ರಭ. ಮೂರ್ತಿವೆತ್ತಾ ಗಿರುವ ಈ ಗೊಮ್ಮ ಬ ಶಿಲ ಕ್ಕೆ ಅಸ್ಟೆ ತ 
ಕಠಿಣವಾದ ಗ್ರನ್ಸೈಟ್‌ ಶಿತೆಯನ್ನು ಬಳಸಿರುವುದನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗ, 
ಇದರ $i ಚಿಕ್ಕದಾಗಿದ್ದು ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಿಗಿ, ನುಣುಪು ಪಡೆಯುವ ಗುಣ, 

"ಗಾಳಿ, ಮಳೆ, ಬಿಸಿಲಿಗೂ ತಡೆಯುವಂಥ ಗಟ್ಟಿತನ ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಇಷ್ಟು ಕಠಿಣ 

ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಬೃಹನ್ಮೂರ್ತಿಯ ದುಂಡುಶಿಲ್ಪ ಸ sy ಸುಖದ ಕಠಿಣ ಕೆಲಸ. ಪ ಭಾಶಾ 
ಯಾದ ಶಿ ಗೊನ್ಮು ಟಿಸ್ವಾ ನಿಯ ಅಕ್ಕ $0 ಸನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಂತ್ರ ಮುಖೇನ ಸ್ಮ 

ಪವಿತ್ರವಾದ HR ಕಣದಲ್ಲಿ ಪಡೆದ ದಾರ್ಶನಿಕ po ತಿಯನ್ನು ಹಲಗೆಯ bp 
os: ಬಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೋ "ಕ ಖಾ ಚಿತ್ರಕ್ಕಿಳಿ? ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಿ ರಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಆಧರಿಸಿ 


೨೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸ್ವರೂಸ ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡುವವರೆಗೂ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಮೇಲಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಕೆತ್ತುತ್ತ 
ತ ನಕು, ದೊಡ್ಡ ಬಂಡೆಯಿಂದ ಚೂರು ಚೂರುಗಳನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತ ತೆಗೆದು. 
ಉಳಿದ ಅಂಶ ವಏನಿರುತ್ತ ದೆ ಅದು ಆತ ಸ್ಮರಿಸುವ ಅಥವಾ ಅದರ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣ : 
ರಾದವರು ಧ್ಯಾನಿಸುವ ಗೊನ್ನು ಟಾಕ್ಸತಿಗೆ ಸಮೀಪವಾಗುತ್ತ ಸರಿಯೆಬೇಕು. BR 
ದರೂ ಇದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜಾರ ಬಾಹುಬಲಿಯ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಿಲ್ಪ 
ಇದರ ಸೃಷ್ಟಿ ಕನಿಕಲ್ಪಿತ್ತ ಭಕ್ತ ಧ್ಯಾನಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅದರ್ಶೀಕರೆಣದ ಶಿಲ್ಪ ಚ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು (idealised figure) ಇಲ್ಲಿ ಮರೆಯೆಬಾರದು. ತಲಿ ಇದರ 
ತಂಡರಣೆಯಲ್ಲ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ್ಯನಿತ್ತೆ ೦ಬುದನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವುದು ಕಷ್ಟದ 
ಕೆಲಸ. ಅಂತೂ ಕಲಮಟ್ಟನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇದರಲ್ಲಿ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿಯಾದರೂ ಕುಡು. | 


ಬರುತ್ತ ದೆ. 


ಈ ನಿಗ್ರಹೆದ ಅಂಗವಿನ್ಯಾಸಗಳು ಯಾವ ಕಡೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅದರ ರೇಖೆ ' 


ಗಳು ಹೇಗೆ ಳಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದರ ಅಂಗಭಾಗಗಳ ಪ್ರಮಾಣ, ಮೈಯ ಚ 
ಉಬ್ಬು ತಗ್ಗುಗಳು ಯಾವ ರೀತಿ ಕಾಣಿಸಿಯಾವ್ರ ಎಂಬುದನ್ನು ಶಿಲ್ಪಿ ಮನಗಂಡು ಕೆತ್ತನೆ ತ 
ಮುಂದುವರಿಸಿರಬೇಕು. ಈ ಬಗೆಯ ಕೆತ್ತನೆಯಲ್ಲೂ ಗೊನ್ಮು 0 ಶಿಲ್ಪಿ ತುಸು ತಪ್ಪಿ 
ದ್ಹಾನೆಂದೆನ್ಸಿಸುತ್ತ ದೆ. ಬಲತೋಳು ಎಡತೋಳಿಗಿಂತ ತುಸು ಉದ್ದವಿದೆ ; ಜು 
ಸುತ್ತಳತೆ ಎಡತೋಳಿನ ಸುತ್ತಳತೆಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ. ಆದರೆ ಬಲತೊಡೆಯ ಸುತ್ತಳತೆ ಎಡ ' 
ತೊಡೆಯ ಸುತ್ತಳಕೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬುದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ' 
ಮೂರ್ತಿಯ ಹೊಳವಿನಲ್ಲಿ ಯೇ. ಬಂದಿರಬಹುದಾದ ಈ ಅಂತರ ಅದರ ಮುಂದಿನ ಕಂಡೆ 
ರಣೆಯಲ್ಲೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವುದಾದರೂ ದೂರದ ನೋಟಕ್ಕೇನೂ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗೊತ್ತಾಗುವ್ರದಿಲ್ಲ; ಆ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವಕ್ಕೆ, ಭಕ್ತಿ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ 
ತಂದೊಡು ವುದಿಲ್ಲ. 


ಇದುವರೆಗೆ ದೊರೆತ ಎಲ್ಲ ಗೊಮ್ಮ ಟ ವಿಗ್ರಹಗಳಂತೆ ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮಟ 


ಪ್ರತಿಮೆಯೂ ಕಠಿಣ ತನಸ್ಸಿನ ಕಾಯೋತ್ಸ ರ್ಗ ಅಥವ ಖಡ್ಗಾ ಸನದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದೆ. ಅಂದಕೆ | 
ಎರಡೂ ಕಾಲುಗಳ ಮಧ್ಯೆ EN [85 ಇಂಚು (ಐದು ಸೆ ಸೆಂ.ಮಿ.) ಅಂತರವಿರುವ ' 
ಹಾಗೆ, ಪಾದಗಳ ಬೆರಳು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ನಾಲ್ಡು ಅಂಗುಲ ಅಂತರವೂ, ಹಿಮ್ಮಡಿ ಟ್ಟ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ ಅಂತರವೂ ಇರುವ ಹಾಗೆ ನಿಂತುಕೊಂಡು, ದೇಹನನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿ ' 
ಸಡಿಲ ಬಿಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಕೈಗಳನ್ನು ದೇಹದ ಯಾವ ಭಾಗವನ್ನೂ ತಗುಲಿಸದಂತೆ ನೈಜವಾಗಿ ೫ 
“WE ಬಿಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅಂಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಚಡ್‌ ಈ ಅಂತರ ಡಕ { 
ಸೌಂದರ್ಯಶಾಸ ಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಶಿಲ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸ $4 
ಬೇಕಾದ ಸ ಅಂಗಾಂಗ ಸೌಸ್ಟವ ಚೇತನ ಯುಕ್ತ ಸೌಂದರ್ಯ ಸೂಚಿಸಲು ' | 
ಕೈಗಳಿಗೂ ಮೈಗೂ, ಕಾಲುಕಾಲಿಗೂ ನಡುವೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಅಂತರ ಈ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ 4 
ದಾಗಲೇ ಅದರ ಬಟ ಸೌಂದರ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ವುದು. | 


ಗೊನ್ಮುಟಿಗಿರಿ ಗೊನ್ಮುಟ : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ವಿ೧ 


ಗೊಮ್ಮ ಟಿ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಅದರ ವದನ 
ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರ ನಂತೆ ಜಟ್‌ ಡಾ ತುಸು ಚಸ ಸಟಿಯಾಗಿದೆ. ಅದರ ಬದಿ 
ನೋಟದಿಂದ ಈ ಚನ್ಸಟಿ ಗುಣ ವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. "ತಯ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎಡ 
ಬದಿಗೆ ಒಂದು ನೆಣಿಕ” ಹಾ ರಿಹೋಗಿನ್ನು ಆನಂತರದಲ್ಲಿ ಸಿಮೆಂಟಿನಿಂದ ಅದನ್ನು ಸರಿ 
ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಸ್ಮಕೆದ ಸುರುಳಿ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಗೊಮ್ಮ ಟನ ಸುರುಳಿಯನ್ಟು 
ನಾಜೂಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಿಜ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಟಿಗಟ್ಟಿದ ಒರಟಾದ ಸುರುಳ ಇಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. ಭ್ರೂ ಮಧ್ಯಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ಮಸ್ತಕದ ಮಧ್ಯೆ ಬೈತಲೆ ತೆಗೆದಿದೆ. ಇದರ ಆರಂಭೆ 
ದಲ್ಲಿ ಕೂದಲುಗಳನ್ನು ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸಂಯೋಜಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ 
ಗೊಮ್ಮಟನ ಮಸ್ತ ಕದ ಮೇಲಿರದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಹಣೆಯ ಮೇಲಂಚಿ 
ನಲ್ಲಿ, ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಸುರುಳಿಗಳ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಪೂರಕವಾಗಿ ಪುಟ್ಟ ಪುಟ್ಟಿ ಸುರುಳಿಗಳಿವೆ. 


 ಕವಿಯಂಚಿನಲ್ಲಿ ತುಸು ಉದ್ದ ಕೂದಲುಗಳ ಸುರುಳಿ, ಗುಂಗುರು ಇಳಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಕಿನಿ 


ಗಳನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಉದ್ದವಾಗಿ ಇಳಿಬಿಟ್ಟಂತೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಿವಿಗಳ 
ಕೆಳತುದಿಗೂ ಭುಜಕ್ಟೂ ಮಧ್ಯೆಯಿರುವ ಶಿಲಾಭಾಗವನ್ನು ಕಂಡರಿಸಿ ತೆಗೆಯದೇ ಬಿಟ್ಟಿರು 
ವುದರಿಂದ ದೂರದ ನೋಟಕ್ಕೆ ಕಿವಿಗಳು ಭುಜದವರೆಗೂ ಇಳಿಬಿದ್ದಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ" 
ಉದ್ದಕಿನಿ ಮಹಾಪುರುಷ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲೊಂದು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣಾರ್ಹ. 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಗೊಮ್ಮ ಟನ ಅಕ್ಷಿಗಳಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೆ ವಿಗ್ರಹದ ಕಣ್ಣುಗಳು 
ಗ ಅರಳಿಲ್ಲ. ೪ ಕೆಪೆ ಗಳು, ತುಸು ಕೆಳಬಾಗಿವೆ. ಮಧ್ಯದ ಕಣ್ಣು 
ಬೇಳೆ (ವೃ ತ್ತ) ಬೇಕಾದ ಪ ಕ್ರಮಾಣಕ್ಕಿಂತ ತುಸು ಚಿಕ್ಕದಾಗಿವೆ. ಇದು ಅಸಹಜವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮೂಗು ನೇರ ಹಾಗೂ ಚೂಪಾಗಿದೆ. ಮೂಗಿನ ಹೊಳ್ಳೆಗೂ ಅದರ 
ಮಧ್ಯದ ಎಲುಬಿನ ಉಬ್ಬಿಗೂ ತುಸು ಪ್ರಮಾಣ ತಪ್ಪಿದಂತಿದೆ. ಇದನ್ನು ಮುಖದ 
ಎದುರು ನೋಟದಿಂದ ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಗೊಮ್ಮ ಭನ ತಿಳಿನಗು ಬತ ಟಾಕ್‌ 
ಕಂಡುಬಂದರೂ, . ಎದುರು ನೋಟದಲ್ಲಿ ಕಾಠಿಣ್ಯ, ಮನೋನಿಸ್ಟೇ ಲತೆ, ಸ್ವಾ ಭಿಮಾನ 
ತುಂಬಾ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ ; ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಸೂಚಿತ 
ಯಾೌಗಿಕಕಾಂತಿಯಿಂದ ಶೋಭಿಸುವ ಗೊನ್ನು ಟನದನ ಒಬ್ಬುರೆ ಸ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿದೆ. 
ಗೊಮ್ಮ ಟನ ಕುತ್ತಿಗೆ ಭುಜಗಳು ಮಾಂಸಗಳಿಂದ Ect ಡಂತಿನೆ ; ಶ್ರೀಮಂತ 
ಲಕ್ಷಣಪೂರ್ಣವಾ ಗಿವೆ. _ ಕುತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಡಿಕೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಲಾ ಎಸೆ 
ಯುಬ್ಬು ಹಿತಮಿತವಾಗಿದೆ. "ಹೊಕ್ಕಳು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೊಟ್ಟಿ ಸುಸು ಗುಳಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಈ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತ್ರಿವಳಿಗಳು ಎದ್ದು ಕಾಣುವಂತೆ ಕೋಟೆ, ವರ್ಷವಿಡಿ! ಆಚರಿಸು 
ತಿರುವ ಕಠಿಣ ತಸಸ್ಸಿನ ಸರಿಣಾಮವನ್ನು ಉದರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದಂತಿದೆ. 
ತ ಗೊನ್ಮ ಬ ಶಿ ದಕ್ಕೆ ಕಾಲುಗಳ ಕೆತ್ತನೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ನಾಜೂಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮೊಣ 
ಕಾಲಿನ ಚಿಪ್ಪು, Mi ಪಾದ ಬೆರಳುಗಳು ತುಸು ಅಸಹೆಜವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 
ಕ್ಸ ಬೆರಳುಗಳು ಉದ್ದೆ ವಾಗಿನೆ. ಉಗುರುಗಳು ಸುಂದರವಾಗಿದ್ದು, ಅವುಗಳ ಸುತ್ತ ರೇಖೆ 


೨೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಬೆಳ 


ಗಳ ಅಲಂಕರಣೆಗಳಿವೆ. ಪಾದದ ಹೆಬ್ಬೆ ರಳು ಎರಡನೆಯ ಬೆರಳಿಗಿಂತ ಗಿಡ್ಡೆ ವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಬಲಗಾಲಿನ ಹೆಬ್ಬೆರಳು ಹಾಗೂ ಎರಡನೆಯ ಬೆರಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ[[ಸಮವಾಗಿವೆ. 
ಈ ಹಿಂದೆ ತುಂಡಾಗಿದ್ದ. ಈ ಭಾಗನನ್ನು ಕೆತ್ತಿ ಸರಿಸಡಿಸಲಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗಾಗಿದೆ 
ಯೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. 

ಗೊಮ್ಮಟಿಗಿರಿಯೆ ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬಹುಜನರು ಗಮೆಸಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾದ ವೈಶಿನ್ಟ್ಯ ವೆಂದರೆ ಕಲುಮುನದನ "ಆಚೀಚೆ ನಿಂತೆ ಹಾವಿನಹೆಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ' 
ಗೊಮ್ಮಟನ ತ ಸೋಂಕಿದಂತಿರುವೆದು. ಈ ರೀತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ ' 
ಚಾ” ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಬಾದಾಮಿ, ಚಿತ್ತಾಮೂರು 1 
ಹಾಗೂ ವೇಣೂರು ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲೂ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಗುರುತಿಸಬಹುವೆಂದು ಹೇಳ. ' 
ಬೇಕು. ವೇಣೂರಿನ ಗೊಮ್ಮ ಟಿನ ಕ್ಸೆಗಳು ಹಾರಿಕೆ ಮೂರು ಹೆಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ' 
ಸೋಂಕಿದಂತಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಗೊಮ್ಮ und ಗೊಮ್ಮ ಟನ ಕೈಗಳು ಅರಳಿದ ಹೆಡೆ 
ಗಳ ಮೇಲೆ: ಸೋಂಕಿದಂತಿಲ್ಲ. ಥಿಜವಾಥ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. 'ಗೊಮ ಟನ ಕೈಗಳ ಮಧ್ಯದ | 


ಬೆರಳುಗಳನ್ನು ಅರಳಿದ ಹೆಡೆಯೆ ಮೇಲೆ ಊರಿ ಆಸುಮಿಸತಿಗೆ. ಇದನ್ನು ಸೋಂಕಿ ' ' 


ದಂತಿದೆ ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕಿಂತ ಹತ್ತಿಕ್ಕಿದಂತಿದೆ. ಎನ್ನುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ತ. ಇದರೆ ಪರಿ 
ಣಾಮವಾಗಿ ಹಾವಿನ ಹೆಡೆಗಳು ತುಸು ಬಾಗಿನೆ. ಹಾವಿನ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಹುತ್ತ ಗಳಾಗಲ್ಲಿ * 
ಮರಿಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಪಕ್ಕದೆಲ್ಲಿ ಜಾಗನಿದ್ದರೂ ಕಂಡರಿಸಿಲ್ಲ. ಹಲವು ಉಂಗುರಗಳಿಂದ ' 
ಕೂಡಿದ್ದು ಸ್ಪಿಂಗಿನಂತೆ ಡೊಂಕಾಗಿ ನಿಂತ ಹಾವೆ ಬಾಯಿ ತೆರೆದು, ಕಣ್ಣು ಅರಳಿಸಿ * 
ಉಬ್ಬಿ ಸಿಕೊಂಡಂತಿದೆ ; ನೋಡಲೂ ಭೀಕರವಾಗಿಜಿ. ಬಲಭಾಗದ ಹಾವು ಎಡಭಾಗದ * 
ಹಾವಿಗಿಂತ ಚಿಕ್ಟೆದಾಗಿನೆ. 

ಗೊಮ್ಮಟನ ಕಾಲುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮೂರು ಅರಳಿದ ಕಮಲಗಳನ್ನು ಉಬ್ಬು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಿರಿಸಲಾಗಿರುವುದು ವ್ಸ ಶಿಷ್ಟ 5ಸೂರ್ಣವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಕಾಲಿನ ಏನ ಡಿಮ ತಡಿಯಲ್ಲಿ ಡೊಡ್ಡ ಕಮಲ ತುಸು ಅರಳಿದ್ದು ಮೇಲ್ಮು ಖ 
ವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ಮೇಲ್ಭಾ ಗದಲ್ಲಿ ಒಂದರಮೇರೊಂದರಂತೆ ಮೂರು ಸಮ 
ಗಳಿನ್ನು ಲಂಬಾಂತರವಾಗಿ ಕೆತ್ತ ಅಗಿ" ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬುಡದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಕಮಲದಲ್ಲಿ $ 
ಹೆದಿನಾರು ದಳಗಳಿದ್ದು, ಭಾವನಾ ಶುದ್ಧಿ ಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ನೋಡರಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ 1 
ಅದರ ಮೇಲಿನ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟು ದಳಗಳಿದ್ದು ಅವಶ್ಯ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಷ್ಟಾದಶ ' 
ದೋಷ (ಮಲ) ನಿರ್ಮೂಲನವನು ಅನಂತರದ ಕನು ಹದಿನಾಲ್ಕು ದಳಗಳನ್ನು ಹ 
ಗೊಂಡಿದ್ದು ಅಂತಿಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಬಹುದಾದ ಚತುರ್ದಶ ಗುಣಸಾ ನಗ ನ್ನು ಅಜ್‌ 
ವಾಗಿ ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತ ದೆ. ಈ ಕ್ರಮ ನೇರಿಡೆಯನ್ಲಿ ಕಂಡುಬಾರದ. ವೈತಿಷ್ಟ್ಯ “ವನ್ನ ಒಹುದು. 

ಗೊಮ್ಮ ಟನ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ ಮಾಧವೀಲತೆಯನ್ನು ತೀರ ನ ಯು 
| ಸ್ರದಾಯಿಕವಾಗ ಕೆತ್ತ ಸ ಎರಡು ಕಾಲುಗಳ ಹಿಮ ಡಿಗಳ ಬುಡದಲ್ಲಿ 
ಕುಂಡದಂತೆ ಕಾಣುವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಮಾಧನೀಲತೆ ಕಾಲು? ಗಳನ್ನು ಅನಂತರ 


। 
' 


ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮಟ : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೨ತ್ಠಿ 


ತೊಡೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಮುಂಗೈ ಅನಂತರ ಭುಜಗಳನ್ನು ತಬ್ಬಿಕೊಂಡು 
ಸುರುಳಿ ಸುತ್ತಿ ಭುಜದ ತುದಿಗೆ ಎದುರು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಲುಕಾರಿಕವಾಗಿ ನಂತುಕೊಂಡಂತಿದೆ. 
ದೂರದೂರದ ಎಲೆಗಳು, ಬಳ್ಳಿಯ ಮೇಲಿನ ಅಲಂಕರಣೆ, ಬಳ್ಳಿಯ ಕುಡಿಭಾಗದ ಸುರುಳಿ 

ಎಲ್ಲವೂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿವೆ. ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಸೊ ಟಿನ ಮಾಧನೀಲತೆಗಿಂತ 
ತುಸು ಭಿನ್ನವಾದ ನಿನ್ಯಾಸ ಹೊಡಿಕೆ. ಗೊಮ್ಮಟನ ಕಾಲುಗಳ ಓಂಭಾಗದಲ್ಲ ಶಿಲಾಭಾಗ 


ಫಲಕದಂತಿದೆ, ನಯೆಗೊಳಿಸಲಾಗಿಡೆ. ಪ್ರತಿಮೆಯ ನೀಠದ ಸುತ್ತ ಜಲಹರಿ ಪೀಠವನ್ನು 


ಅನಂತರ ಸೇರಿಸಿದೆ. ಅಭಿಷೇಕದ ನೀರು ಹೊರಗೆ ಹೋಗಲು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬಾತ 
ಜಲಹರಿ ಪೀಠದ ಮೇಲೂ, ಎದುರಿಗೆ ಜೋಡುಕನುಲ್ಕ ಮಂಡೆಲಗಳ ಅಲಕರಣೆಗಳಿನೆ. 
ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ವಿನರಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆ ಗುಣಾವಗುಣಗಳಿಂದ 


; ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟು ನೋಟಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ , ಮನ ಸೆಳೆಯುವುದು. ಈ ಬೃಹನ್ಮೂರ್ತಿಯು 


ಸಂಕೇತಿಸುವ “ಗೊಮ್ಮ ಟಿ ತತ್ವ?; ಪ ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನದ ಚಿನ್ನತ್ಯ ಸ್ವಾಭಿಮಾನಪೂರ್ಣ 


| ಆತ್ಮತೇಜಸ್ಸು, ಓಜಸ್ಸು, ಇಂಥ ಮಹಾಶಿಲ್ಬದ ಕರ್ತೃ, ನಿರ್ಮಾತೃ, ಕಾಲ ಮುಂತಾದ 


ಇತಿವೃತ್ತ ಗಳು Tn ಇದುನಕೆಗೂ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಈ ದ ಅಧಿಕೃತ 

ಖರೆಗಳೂ ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಗೊಮ್ಮಟಿಗಿರಿಯ ಪುಷ್ಕರಿಣಿ ದಡದಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಶಾಸನ ಸ್ಮಂಭನ ಮೇಲೆ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಶಾಸನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾಸಿ 
ಹೋಗಿದೆ (ಒಂದೆರಡು ಅಕ್ಷರ ವಿನ್ಯಾಸ ಮಾತ್ರ ಗಮನಿಸಬಹುದು). ಇದರ ಮೇಲ್ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಗೊಮ ಟನ ಅಥವ ಜಿನಬಿಂಬದ ಕೆಳೆಗೆ ಕ್ಷೇತ್ರಪಾಲ ಬ್ರಹ್ಮ ಕುದುರೆ ಮೇಲೆ 


| ಕುಳಿತಿರುವ ದ ಶ್ಯ ಉಬ್ಬು ಶಿಲ್ಪವಾಗಿ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಳಿದಿದೆ. ಟು ಸಮಕಾಲೀನ 


ದಾಖಖೆ ಆಗಿತ್ತ, ಸೋ. ಹಾಕಾ ಪ್ರಷ್ಕರಿೆಗೆ ಮೂರು ಕಡೆಗಳಿಂದ ಮೆಟ್ಟಿಲು 
ಗಳಿದ್ದವು. ಈಗ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿವೆ. ಇದರ ದಡದಲ್ಲಿ ರೊಡ್ಡ 


ದೊಡ್ಡ ಮರಗಳಿದ್ದು ಪ್ರವಾಸಿಗಳಿಗೆ, ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ತರಿಗೆ ಒಂದು ಸುಂದರ ತಾಣವಾಗಿದೆ. 


ಬೆಟ್ಟದೂರಿಗೆ ತೀರ ದೂರವಿಲ್ಲದ ಗ್ರಾಮವಾದ ಹಳೇಬೀಡಿನಲ್ಲಿ ಜೆನ ಬಸದಿಯ 
ಅವಶೇಷಗಳೂ ನಿಸಿದಿಗೆ ಶಾಸನ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿವೆ. ಬಸ್ತಿ ನ ಇದ್ದ ಜಿನ 
ಬಿಂಬಗಳೆಲ್ಲ ಕೆಕೆಯಪಾಲಾಗಿನೆಯಂತೆ ; ಬಸದಿ ಭಾಗಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಡೆದು. ಕೆರೆಕೋಡಿ 
ಕಟ್ಟ ಡಕ್ಕೆ ಬಾಗಿದೆ ಹಾತೆ: ಬಸಿ, ಯಿದ್ದ ಸ್ಥ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈಗ ತೋರಿಸಲಾಗು 
ತ್ರಿ ಡೆ ಇಲ್ಲಿಂದ ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಗೊನ್ಮು ಟಿ ಜೇತವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ 
ಗಂಟಿ ಇಲ್ಲಿಗ ಕೇಳಿಸುತ್ತಿ ತಂತ. ಇಲ್ಲಿ 'ಸಂತೋಧಿಸಲಾದ ನಿಸದಿಗೆ ಪ್ರ ಪೈಕಾರ $ ಶ. 


1295ನೆಯ ಮನ್ಮಥನಾಮ ಸಂವತ್ಸ ರದಲ್ಲಿ "ಕೆರಣಾಧಿಸ' ನಾದ ನೇಮಣ್ಣ ನ ನ ನಿಸಿದಿಗೆ 


ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಯಿತು. 7 ದಕ್ಟೊ ಮುಂಚ ಚಿ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ 3 101 3ರಲ್ಲಾ ಗೇ ಜೊನ್ಮು ಲಾ 


ಪುರನಲ್ಲಿ ಮಾಕಬ್ಬೆಗಂತಿ: ಯ ಸಿಸಿದಿಗೆಯೆ ಕಲ್ಲ sein; ಇದರಿಂದ ಈ nk 


''ದಲ್ಲಿಕ್ರಿ ಶೆ. ಹೆನ್ನೊಂ ದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿ ಗಾಗಖೇ ಜ್ಭೆನಧೆ ನಧರ್ವವಿಕ್ಕೆಂದು ಹೇಳ 
ಖು ಬಹುದು. ಕ್ರಿ. ಶೆ. 1124ರ ರಾನುಸಟ್ಟಿ € ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಹೊಯ್ಸಳ ನಿಷ್ಣು 


೨೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವರ್ಧನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತನ ದಂಡ`ನಾಯ ಸಿಕನಾದ ಚಟ್ಟರಾಜ ಮತ್ತು ಆತನ ಸಹೋದಕೆ 
ಚಾವಣ ಸೇರಿ ಎರಡು ಬಸದಿಗಳನ್ನು ಪರೋಕ್ಷ ವಿನ ಆಟಿ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದರೆ 
ಇನವಲ್ಲಸೆ ರತ್ನಾ ಪುರ, ಹೊನ್ನೇನಹಳ್ಳಿ, ಕಲ್ಲಹಳ್ಳಿ ಮುಂತಾದೆಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಜೈ ನಧರ್ಮಡ 
ಕುರುಹುಗಳು 'ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ, ಇವಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿಯಿಂದ ಬಹುದೂರ 
ವಿಲ್ಲದ ಬಸಿ ಹೊಸಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ವರ್ಧೆನನ ಹ ಪುಣಿಸಮಯ್ಯೆ ಲ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸಿ ಸದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಬಳಪದ ಕಲ್ಲಿನ ಗೊಮ ಟನ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಮೆ ಮತ್ತು ಬಸದಿಯೆ 
ಅವಶೇಷಗಳಿವೆ. ಇನೆಲ್ಲ ಹೊಯ್ಸಳ ಕಾಲದವು ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ಮಟ್ಟಿ A ಹೊಯ್ದ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿವೆಯೆಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ರ್‌ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮ ಟಂ ಗೊಮ್ಮಟ್ಕ 
ಅದರ ಎದುರಿಗಿಟ್ಟ ಅಶ್ವತಿಲ್ಪ ಹೊಯ್ಸೆಳ ಕಾಲದವು ಇ ತತ ಮ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳೀಯ ಮಹಿ ಸ್ಯಾರಿ ಬೇಕು. ಚಂಗಾಳ್ವ, ಬಿಳಿಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಮೈಸೂರು ಅರಸು ಮನೆತನಗಳವರು ಪ್ರ ತಿಷ್ಕಾ ಪಿಸಿದರೆಂಬ ಐತಿಹ್ಯ ಊಹೆಯಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಗೊಮ್ಮಟಶಿಲ್ಪದ ಕತೃ ೯ ಉಸ್ಲೇಖನಿರುವ ಅಧಿಕೃತ ಶಾಸನ 
ಗಳು ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೂ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಅಲಿಯತನಸೆ ಹೊಯ್ಸೆಳ ಕಾಲದ ಒಂದು 
ಗ್ರನ್ಸೆಟ್‌ ಶಿಲ್ಪನಿದಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಈತನಕ ಲಭ್ಯವಾದ ಹೊಯ್ಸಳ ಜೈನ ಶಾಸನ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಜೈನ ಪ್ರಾಚ್ಯಾನಶೇಷಗಳ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಆ ಆಧರಿಸಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಅರೇಫಿದ್ದ ರು ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿಯ ಬಾಹುಬಲಿ ಸ್ವಾಮಿ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಯನ್ನು ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು 'ಕಾಪಾಡಿದ್ದಾ ಕೆಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿ. 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ, ಪ್ರಶಾಂತೆ' 
ವಾತಾವರಣ, ರಮ್ಯುನೋಟ, ಎತ್ತರದ ಬೆಟ್ಟ, ಅದರ ಮೇಲಿರುವ ಗೊಮ್ಮಟ. ಎಲ್ಲವೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ, ಪ್ರವಾಸಿಗರಿಗೆ ಹಾಗೂ ಶಾಂತಿಪ್ರಿಯರಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಗೆ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ $ 
ಹೀಗಾಗಿ ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ನಿಜಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸುಂದರ, ಪ್ರೇಕ್ಷಣೀಯ ಸ್ಥಳವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಫಿಶೋಜಾಬಾದ್‌; ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಕೊಲ್ಲಾಪುರ 
ಬೆಳಗಾಂ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚಿಕ್ಕೋಡಿ, ತುಮಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಗುಬ್ಬಿ ಮುಂತಾದೆಡೆ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಗೊಮ್ಮಟ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವೆಡೆ 
ಸ್ಥಾನಿಸುವ ಸಂಭವನಿದೆ, 

2 ಗೊನ್ಮುಟಗಿರಿ ಎನ್ನುವುದು ಅಧಿಕೃತ ಊರಲ್ಲ. ಬೆಟ್ಟಿ ದೂರಿನ ಒಂದು ಭಾಗ 
ವಿದಾಗಿದ್ದು ಇದನ್ನು ಈಗ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ “ಶ್ರವಣಗುಡ್ಡ' ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

3 Constance 8, Parson, Mysore City, 1930, p. 154. [ 
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ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮಟ : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೨೫ 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸುಮಾರು ಮೂವತ್ತು ಮೂರು ಮಹಾಭಿಷೇಕ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ರಾಜರು ಅನೇಕ ಮುಖಂಡರು, ವಿದ್ವಾಂಸರು, ಯತಿಗಳು, ಕವಿಗಳು 
ಪಾಲ್ಗೊಂಡಿದ್ದುಂಟು, 

ಈ ಬಗೆಯ ತೋಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನನನ್ನು ಇದುವರೆಗೆ ಡೊರೆತ ಗೊಮ್ಮಟಿ 
ವಿಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು. 

ನೋಡಿ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವಕೋಶ (ಸಂ. ಹಾ. ಮಾ: ನಾಯಕ), ಮೈಸೂರು, 1973 
ಪು. 517-18. ಶುಭಚಂದ್ರ, ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃೃತಿ-ಕೆಲವು ಅಧ್ಯ 
ಯನಗಳು, ಮೈಸೂರು 1976, ಪು. 69-79 

ಈ ಶಾಸನ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದರ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಗೊನ್ಮುಟಿ 
ಗಿರಿ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ನೆರವಾದ ಸೀತಾರಾಮ ಜಾಗೀರ್‌ದಾರರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 
EC IV. (1975), Hu 43 (ರಿ. 1942-74) 

ಅದೇ Hu 16 (1124) 

ಆದೇ Hu 27 (0: 1944.16) (12-13ನೆಯ ಶತಮಾನ) 

ಅದೇ Hu 37 (1303-4) 

ರಿ. 1925-108 (12ನೆ ಶ) 

ಹಾ. ಮಾ: ನಾಯಕ (ಸಂ.) ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವಕೋಶ, ಮೈಸೂರು 1973, 
ಪು. 517-18. ಶುಭಚಂದ್ರ, ಜೈನೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕ ಂತಿ”ಕೆಲವು 
ಅಧ್ಯಯನಗಳು, ಮೈಸೂರು, 1976, ಪು. 69-79 

T. ೮. Kalghatgi (Editor) Jainism and Karnataka Culture 
Dharwad, 1977, p. 165-6 

ಆದರೂ ರಾಜ್ಯದ ಇತ್ತೀಚಿನ ಅಧಿಕೃತೆ ಪ್ರವಾಸ ಕೈಪಿಡಿಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರವಾಸೋದ್ಯಮ 
ದವರು ಹೊರಡಿಸಿದ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ. ಮೈಸೂರು ನೆಗರಕ್ಕೆ 
ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಪ್ರವಾಸೋದ್ಯಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಇನ್ನೂ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ- ಪ್ರವಾಸಿಗಳಿಗಾಗಿ ಇದರೆ ಬಗೆಗೆ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು 
ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ ನೀಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರು ನಗರದ ಜೈನರು 
ಆಸಕ್ತಿ ನಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೊಮ್ಮಟಿಗಿರಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನೆರವು- 
ಸಹೆಕಾರ ನೀಡಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಸಿ, ಬಿ. ಎಂ ಚಂದ್ರಯ್ಯನನರಿಗೆ 
ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. 


ಈ ಬಾಹುಬಲಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಹು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿತ್ತು. ಅನೇಕ ' 
ಜೈನಕನಿಗಳು ಈ ಕಥೆಯನ್ನೂ ಬಾಹುಬಲಿಯ ಹಿರಿಯ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ' 
ಅಳವಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವನ ಅತಿಶಯವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಕನಿ ಬೊಸ್ಸಣ ಪಂಡಿತ ಹೀಗೆ" 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ : \ 


ಅನುಸಮರೂಪನೇ ಸ್ಮರನುದಗ್ರನೆ ನಿರ್ಜಿತಚಕ್ರಿ ಮತ್ತುದಾ 
ರನೆ ನೈಿಗೆಲ್ಹುನಿತ್ತ ನಖಿಳೋರ್ನಿಯನತ್ಯಭಿಮಾನಿಯೇ ತಸಃ 
ಸ್ಕನುಮೆರಡಂಥಿ ಶ್ರಯಿತ್ತೆ ಳೆಯೊಳಿರ್ದಪುದೆಂಬನನೂನ ಬೋಧನೆ! 
ವಿನಿಹತಕರ್ಮಬಂಧನನೆ ಬಾಹುಬಲೀಶನಿದೇನುದಾತ್ತನೋ 


೫ ತೀ ತೀ kd 


ಗೊಮ್ಮಟೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಸಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ಸು ' 
ಕತೆಯನ್ನು ತೋರಿದೆ. ಉತ್ತರ ಭಾರತ ಮತ್ತಿತರೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹುಬಲಿಯ ಮೂರ್ತಿ ' 
ಗವಿಗಳೆಲ್ಲೋ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲೋ ಹಲವು ಶಿಲ್ಪಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ" 
ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಇದರ ನಿರೂಪಣೆ ಗಮನಾರ್ಹ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಬೆಟ್ಟಗಳ ಮೇಲೆ ಎತ್ತರದ ಗೊಮ್ಮಟೇಶ್ವರ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವುದಂತೂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಹ | 


[ಕರ್ನಾಟಕ-ಕನ್ನಡ ವಿಷಯ ವಿಶ್ವಕೋಶ (೧೯೭೯), ಪು. ೫೦೧] 


ಯಶವಂತ ಡೋಂಗ್ರೆ 
ಹಣದುಬ ರದ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರ 


ಬಹಳ ದಿನಗಳಿಂದ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದಂತೆ "ಹಣದುಬ್ಬರದ ದಮನ''ದ ಸರಕಾರೀ ಕ್ರಮ 
ಗಳ ಮೊದಲ ಕಂತು ಇದೀಗ (ಜುಲ್ಫೆ 11) ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 


“ಹಣದುಬ್ಬರ”? ಮತ್ತು «ಬೆಲೆ. ಏರಿಕೆ? ಯ ಪ್ರಸಕ್ತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೊಮ್ಮೆ ಅವ 


ಕ್ಯ 


ಲೋಕಿಸುವುದು ಅನಿರ್ವಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿರಿಯ ವಾಣಿಜ್ಯೋದ್ಯಮಿಗಳು, ಕ್ಭೆ ಗಾರಿ 
ಕೋದ್ಯಮಿಗಳು, ಕೆಪು ಹಣದ ಮಾಲೀಕರು, ಕಳ್ಳ ಸಾಗಾಣಿಕೆದಾರರು ಮುಂತಾದನರ 
ಜೊತೆಗೆ ಮಧ್ಯ ಮನರ್ಗನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಶಿ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನೂ, ಸರಕಾರದ ಕ್ರಮ 
ಗಳನ್ನೂ SS: ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನೂ, ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಬರಬಹು 
ದಾದ ಯದ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗೋನಾಯಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸ 
ತೊಡಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಹೆಣದುಬ್ಬರದ ಪ್ರಮಾಣವೆಷ್ಟು ? ಸವಸ್ಯೆಗೆ 
ಕಾರಣಗಳೇನು ? ಸರಕಾರದ ಫೆ ರ್ರಸಕ್ಕ ಕ್ರಮಗಳಿಂದ ಹಣದುಬ್ಬ ರದ ನಿವಾರಣೆ ಸಾಧ್ಯವೆ? 
ಈ ಕ್ರೆಮಗಳ ವ್ಯಾಸಿ Pee ಸೆರಿಣಾಮನೆಷ್ಟು ? ಬು! ಇಲ್ಲಿಯ ಚಿಂತನೆಯ 
ಅಂಶ 


ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿ ; 
ಹೆಣದುಬ್ಬರ ಮತ್ತು ಬೆಳೆ ಏರಿಕೆಯ. ಸಮಸ್ಯೆ ಇಂದು ಭಾರತಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತ 


* ವಾಗಿಲ್ಲ. ರಷ್ಯ, ಚೀನಾಗಳಂಥ ಸಮಾಜವಾದೀ ರಾ ಳಿದಂತೆ (ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸುವ 


ಯಾವ ಪುರಾವೆಯೂ ಅಲ್ಲಿಂದ ದೊರೆಯಲಾರದ್ದರಿಂದ) ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲಾ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಬೃಹದಾಕಾರವಾಗಿದೆ. sods ಆರ್ಥಿಕಾಭಿನೃದ್ಧಿಯ 
ಪರಕಾಸ್ಮೆಯಲ್ಲಿರುವ ದೇಶದಲ್ಲೂ ದಶಾಂಶ ಸಂಖ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಣದುಬ್ಬರವನ್ನೈದುರಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿದೆಯೆಂದರೆ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಕಠಿಣತೆಯನ್ನು ಮನಗಾಣಬಹುದು. . (ಇತ್ತೀಚಿನ ವಾರ್ಷಿಕ 
"ಆದಾಯ.-ವೆಚ್ಚಸಟ್ಟಿ'ಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ರೇಗನ್‌ರು ಕೆಲವ್ರು ರಿಯಾಯಿತಿಗಳಿಗೆ ಕತ್ತರಿ 
ಯಾಡಿಸಿದ್ದನ್ನೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಜನತೆ ಪ್ರತಿಭಟ 
ಸಿದ್ದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ). ಬ್ರಿಟಿನ್ಲಿನ "ಉಕ್ಕಿನ ಮಹಿಳೆ''ಯಂತೂ 


ಈ 
ಏರುತ್ತಿರುವ ಹಣದುಬ್ಬರದ ಬಾಲ ಹಿಡಿದೆಳೆಯಲು ಹೆಣಗುತ್ತಾ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


೨೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ಕೈ ಬಿಟ್ಟಿ ವಸಾಹತುಗಳು, ಕುಗ್ಗುತ್ತಿರುವ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವ್ಯವಹಾರ 

ವಾದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಯಿಂದ ಏರುತ್ತಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೆಲೆ, ಇಳಿಯುತ್ತಿ ರುವ 1 
ಸೌಂಡ್‌'ನ ಬೆಲೆ ಈ ದೇಶವನ್ನು ಬಂಧಿಸಿದೆ. ಐರೋಪ್ಯ ಆರ್ಥಿಕ ಸಮುದಾಯ ' 
(ಇಇಸಿ)ದ ಕೆಲ ದೇಶಗಳು ಮಾತ್ರ (ಬ್ರಿಟನ್‌ ಬಿಟ್ಟು) ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ; 
ಯಿಂದ ಹೊರತಾಗಿನೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಆದರೂ ಜರ್ಮನಿ ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ಗಳಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಮಿಕ 


ವರ್ಗಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ತುಟ್ಟಿ ಭತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಡಿಕೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ 
"ಗಿಸ್ತಾರ್ಡ್‌'ರ ಭದ್ರ ಕೋಟಿಯನ್ನೊಡೆಯಲು ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಮಿಟ್ಟಿರಾಂಡ್‌'ಗೆ, ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು, 


ಸಮಾಜವಾದಿಗಳ ಜೊತೆ ಏರುತ್ತಿರುವ ಹೆಣದುಬ್ಬರೆವೂ ಸಹೆಕರಿಸಿತೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯ ' 


ಲಾಗದು. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ: 


ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿನ ದೇಶಗಳಲ್ಲಂತೂ ಹಣದುಬ್ಬರ ಯಾವತ್ತೂ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ತರೆ 
ಬೇನೆಯಾಗಿದೆ, ತೈಲೋತ್ಪನ್ನ ದೇಶಗಳನ್ನು (ಒನಿಇಸಿ) ಹೊರತುಪಡಿಸಿದರೆ ಬಹುಶಃ ' 


"ಜಪಾನ್‌' ಮಾತ್ರ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಯಶಸ್ವಿ ಸಮರ ನಡೆಸಿದೆಯೆನ್ನ ಬಹುದು, 


ಏಷ್ಟಾ ಭೂಖಂಡದಲ್ಲಿನ ಬಹಳಷ್ಟು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ತಾವಲಂಬನೆ ಸಾಧಿಸಲಾರಡೆ ' 
ಶ್ರಿ ೧೧ ಟೆ ಆ) ಥಿ ದ 


ಹೆಣಗಾಡುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕೆ ಹಣದುಬ್ಬರದ ವಿರುದ್ಧ ಸೆಣಸಲಾರದ ಫಿಶ್ಶಕ್ತಿಯೇ ಕಾರಣ 
ವೆನ್ನಬೇಕು. 

ಭಾರತ  ಉಸಖಂಡದಲ್ಲಂತೂ ಹಣದುಬ್ಬರ ಸರ್ನೇಸಾಮಾನ್ಯನೆನಿಸುವ್ಟು 
ಹಳೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ಕ್ರಿನಂತರದ ಮೂವತ್ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಸರಕಾರದ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಭೂತಾಕಾರವಾಗಿ ತಲೆ | 


ಎತ್ತಿದೆ. ವರ್ಷಂಪ್ರತಿ ಶೇಕಡಾ 10ರಷ್ಟು ಹಣದುಬ್ಬರದ ಏರಿಕೆ ಇದೆ ಎಂದು ಸರಕಾರವೇ 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನೂ ಯೋಚನೆಗೀಡುಮಾಡದಿರದು. 
ಕಳೆದ 5-6 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಅಗತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಬೆಲೆಯೂ ಎರಡರಷ್ಟಾಗಿ a 
ಕೆಲವೆ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಂತೂ ಇದು ಶೇಕಡಾ 300 ರಿಂದ 400ರಷ್ಟು ಅಧಿಕವಾಗಿರು 
ವ್ರೆದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

ಹಾಗೆಂದು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯತ್ತ ಸರಕಾರದ ಗಮನ ಹರಿದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಪ್ರತಿ ವಾರ್ಹಿಕ 
ಆದಾಯ-ವೆಚ್ಚ ಸಟ್ಟಿಯೂ “ಹಣದುಬ್ಬರದ ನಿರ್ಮೂಲನೆ”ಯ ಹಣೆಪಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟಿ 
ಕೊಂಡೇ ಬಂದಿದೆ. ಆದರೊ ಪ್ರತಿಸಾರಿಯೆ 'ಖೋತಾ' ಪ್ರಮಾಣದಂತೆ “ಚೆಲೆಗಳೂ 
ಮುಗಿಲಿಗೇರುತ್ತಲೇ ನಡೆದಿವೆ. 


ಕಾರಣಗಳು : 


ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಹೆಣದುಬ್ಬರದ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ತರೆ ಎತ್ತಿದ್ದರೂ, : 
ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಕೆಲವೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಇದು ಉಂಟಾದಂತೆ ಕಂಡು ಬರುವೆ 


ಹೆಣದುಬ್ಬರೆದ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರೆ ೨೯ 
ಇ 


ದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇದು ಒಂದು ವಿಷ ವರ್ತುಲ 
(vicious circle). ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು ನಿಖಕವಾದ ಕಾರಣವಾವ್ರೆದೆಂದು 
ಕಂಡು ಹೇಳುವುದು ಕಷ ಸೈ ಕರವಾದಂತೆಯೇ ಪರಿಹಾರವೂ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಚೆ ಮತ್ತು ಹಣದುಬ್ಬರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. 


(ಅ) ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ಹಣದ ಚಲಾವಣೆ: 


ಜನತೆಯ ಕೈಯಲ್ಲೀಗ ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹಣ ಓಡಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು ಸರ್ವ 
ವಿದಿತ. ಕೇಂದ್ರ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ (ಆರ” ಬಿಐ) ಒಸ್ಸಿ ಕೊಂಡಿರುವಂತೆ 1977-78ರಿಂದ 
79-80ರನರೆಗೆ ವರ್ಷಂಪ್ರತಿ ಶೇಕಡಾ 18ರಂತೆ ಹಣದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿದೆ. ಎಂದಕಿ, 
ಕಳೆದ ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ 20ರಷ್ಟು ಆರ್ಥಿಕಾಭಿನೃದ್ಧಿ ಗುರುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ಡರೈ 
ಶೇಕಡಾ 50ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಣದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿವೆ. ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರತ್ಯ. ಪ್ರತಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕೈಯಲ್ಲೂ ಅಧಿಕ ಹೆಣವಿದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಕೆಲವೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರಿಕೃತವಾಗಿರುವ ಈ ಅನಗತ್ಯ ಹಣ, ಸ ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಬೆರೆ ತೆತ್ತು, ಅನಗತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರೇರೇಷಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ವರ್ಗ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ ದುಂದುವೆಚ್ಚ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಮಧ್ಯಮ ಮತ್ತು ಕೆಳ 
ವರ್ಗದ ಜನ ಏರುತ್ತಿರುವ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ಕೈಗೆಟುಕದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಾ 
ಕೈಕಟ್ಟಿ ಕುಳಿತಿರಬೇಕಾಗಿದೆ. 


(ಕ) ಕಪ್ಪುಹಣ: 

ಇಂದಿನ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಿಕ ವೈಸರೀತ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಪ್ಪು ಹಣದ ಪ್ರಭಾವವೇ 
ಒತ್ತಾಸೆಯಾಗಿದೆ. ಸರಕಾರದ ಕಣ್ಣು ತಸ್ಪಿಸಿ, ತಪ್ಪು ಲೆಕ್ಟ ತೋರಿಸಿ ಕೂಡಿಟ್ಟ ಹಣ, 
ಅವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದಲೂ, ಕಳ್ಳ, ಸಾಗಾಣಿಕೆಯಿಂದಲೂ ಗಳಿಸಿದ ಹಣ ಇನು ಒಂದಿಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹೆಣ ಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಾನೂನಿನ 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಮಣ್ಣೆರಚಿ ಕಪ್ಪು 'ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಸೆದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಂ] ಕ್ಸ ತೆಕ ಅಭಾನ 
ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಅಗತ್ಯ ವಸ್ತು ಗಳ ಜೆಲೆ ಜು 'ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿ ವೆ. 


(ಬ) ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಸ್ಫೋಟ: 

1981ರ ಜನಗಣತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ದೇಶದ ಜನಸಂಖ್ಯೆ 600 ಮಿಲಿಯನ್‌ ದಾಟಿಡಿ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಜನ ಬಡೆತನಡ ರೇಖೆಯಿಂದ ಕೆಳಗಿದ್ದಾರೆಂಬುದು 
ಗನುನೀಯೆನಾದ ಅಂಶ. ಈ ಅಧಿಕತಮ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವ ಆಹಾರ ಸದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ: ಕಬಳಿಸುತ್ತಿರುವುದರ ಜೊತೆಗೆ, ಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕ ಬೇಡಿಕೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅವು 


೩೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಳ ಬೆಲೆ ಏರುವಿಕೆಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. “ ಭಾರತದ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾವ 
ಲಂಬಿಯಾಗಿಡೆ ” ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿ ವರ್ಷ ಹಲವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಕ್ಕಿ, ಗೋಧಿಗಳಂಥ ನಿತ್ಯ 
ಬಳಕೆಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ವಿದೇಶೀ ವಿನಿಮಯ ತೆರಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬರಲು ಈ ಜನ 


ಸಂಖ್ಯಾ ಸ್ಫೋಟನೇ ಕಾರಣ. 


(ಡ) ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವ ತೈಲದ ಜಿಲೆ: 
1973 ರಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಹೆಣದುಬ್ಬರದ ಬೆಂಕಿಗೆ 
ಎಣ್ಣೆ ಸುರಿದದ್ದು ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಏರುತ್ತಿರುವ ತೈಲದ ಬೆರೆ, ರಷ್ಯ ಮತ್ತು ತರೋ: 
ತ್ಸನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನುಳಿದಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಗಳೂ ತಮ್ಮ ವಿದೇಶೀ ವಿನಿಮ ' 
ಮಯದ ಸಿಂಹಪಾಲನ್ನು ತೈಲಕ್ಕಾಗಿ ಸುರಿಯುತ್ತಿ ವೆ. ಅಮೆರಿಕೆಯಂಥ ದೈತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ವೊಂದು ಇರುವೆಯಾಕಾರದೆ ಇರಾನ್‌ನ ಮುಂದೆ ಅಸಹಾಯೆವಾಗಲೂ ಈ ತ್ಸಲವೇ i 
ಕಾರಣ. ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಸುಮಾರು ರೂ. 5,500 ಕೋಟ ವೆಚ್ಚ ಮಾಡಿ ತೈ ಲಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿರುವ ಭಾರತ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸ ಅಂಶವನ್ನು ಉಳಿಸಿದರೂ ವಾರ್ಷಿಕ ಆದಾಯ-ವೆಚ್ಚದ ' 
ಖೋತವನ್ನು ನೀಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಗಾಧವಾಗಿ ಏರುತ್ತಿ, ರುವ ತೈಲದ ಬೆರೆ ಇತರ 
ವಸ್ತುಗಳ ಬೆರೆ ಏರುವಿಕೆಗೂ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದು, ಹಣದುಬ್ಬರಕ್ಕೆ ನಾಂದಿಯಾಗಿದೆ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೊೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೂ 
ಹಣದುಬ್ಬರಕ್ಕೆ ಸಹಕರಿಸುತ್ತಿರುವ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ದಿನೇ ದಿನೇ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿ ' 
ರುವ ಆಯಾತ ನಿರ್ಯಾತದ ನಡುವಿನ ಅಂತರ, ವಿದೇಶೀ ವಿನಿಮಯದ ಕೊರತೆ, 
ಇಳಿಯುತ್ತಿರುವ ರೂಪಾಯಿ ವಶೌಲ್ಯ, ಸರಕಾರದ ಕೈಗೆಟುಕದ ವ್ಯಾಪಾರೀ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, 
ಉದ್ಯಮಶೀಲತೆ ಬೆಳೆಸಲಾರದ ಶಿಕ್ಷಣ, ಉತ್ಪಾದನಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಅನಗತ್ಯ ಖರ್ಚಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಹಣವಂತರು, ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಳಶವಿಟ್ಟಂತೆ ಎಲ್ಲ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ರಾಜಕೀಯ ಒತ್ತಡ ಮುಂತಾದುವುಗಳು. ಒಂದ 
ಕ್ಟೊಂದು ಹೊಸೆದು ಕಗ್ಗಂಟಾಗಿ ಕುಳಿತಿವೆ. ಅಂತೆಯೇ ಇದೊಂದು ವಿಷ ವರ್ತುಲ. 


ಪರಿಹಾರ : 


ಇನ್ಟೆಲ್ಲ ಗಂಭೀರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಮಾರಕ ' 
ವೆನಿಸಿರುವ ಹಣದುಬ್ಬರಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೇಗೆ? ಹೀಗೆ ಎಂದು ಹಲವ್ರೆ ಹತ್ತು ಪರಿ 
ಹಾರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಯಶಸ್ವಿಯಾದ ದೇಶನಿನ್ನೂ ಉದಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಐರೋಪ್ಯ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸಮುದಾಯದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಾ ಗಲೀ, ರಷ್ಯ ಜಪಾನ್‌ಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ ಹಣದುಬ್ಬರದ 
ಭರಾಟಿ ಕಮ್ಮಿಯಿದ್ದರೆ, ಅದು ಅವುಗಳು ಕೈಗೊಂಡ “ತಡೆಗಟ್ಟುವಿಕೆ ಸೂತ್ರ? 
(Restrictive Measures) ಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ ಹೊರತ್ಕು “ಗುಣಪಡಿಸುವ ಸೂತ್ರ? 


ಹಣದುಬ್ಬರದ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರ ೩೧ 


(Preventive Measures) ಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಉಲ್ಬಣಗೊಂಡ 
ಹಣದುಬ್ಬರ "ಅರ್ಬುದ' ರೋಗದಂತೆ. ಔಷಧಿಯಿದೆ, ಅದರೆ ಯಾವಾಗ, ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಅದರ ಉಸಯೋಗ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದೇ ಸನುಸ್ಯೆ. 

ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ. ಯಾವುದೇ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಸೂತ್ರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪರಿಹಾರ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಪರಿಹಾರ 
ಸೂಚಿತವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹಲವ್ರೆ ಆರ್ಥಿಕ ತಜ್ಞ ರ ಟೀಕೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ್ರೆದೇ ಪರಿಹಾರ 
ಶಾಸನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರ ಬಂದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಹತ್ತಾರು ನ್ಯೊನತೆಗಳಿರುತ್ತ ವೆ (1979 
-80 ರಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರ ಬ್ಯಾಂಕು ವಾಣಿಜ್ಯ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು 
24 ತಾಸುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಾರಿ ಬದಲಿಸಲಾಯ್ತು. ಕೊನೆಗೆ ಪರಿಷ ತಗೊಂಡು ಬಂದ 
ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲೂ ಸಾಲದ ಕನಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಗರಿಷ್ಠ ಬಡ್ಡಿ ದರದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಗೊಂದಲ 
ವಿತ್ತು.) ಅಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಣದುಬ್ಬರವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ನಂತರ ಆರ್ಥಿಕ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯತ್ತ ಗಮನಹರಿಸುವ ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಮೂರ್ಪತನವಾದೀತು. 
ಬದಲಿಗೆ ಒಟ್ಟಾರೆ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯತ್ತ ಉತ್ಪಾದನಾ ಹೆಚ್ಚಳದತ್ತ ಖಚಿತ ಕ್ರಮಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಹಣದುಬ್ಬರವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಸಹಕರಿಸಿಯಾವು. 
R ಒಂದೆಡೆ ಏರುತ್ತಿರುವ ಜನಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕಬೇಕು. ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಯಿಂದ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ಹಣದ. ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬೇಕು.» ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಕಳ್ಳ 
ಸಾಗಾಣಿಕೆ ಕಪ್ಪು ಹಣದ ಜಾಲಗಳನ್ನು ಸದೆಬಡಿಯಬೇಕು. ಇಷ್ಟೇ ಸಾಲದೆಂಬಂತೆ 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಅಶಾಂತಿ, ಮತೀಯ ಘರ್ಷಣೆಗಳು, ಅಂತರ ರಾಜ್ಯ ನಿವಾದಗಳು, ಭಾಷಾ 
ಕಲಹಗಳು, ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಕೋಪಗಳು ಈ ಎಲ್ಲದರತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸಬೇಕು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ 
. ದಿಗ್ಗ ೈಂಧನಗಳಾಗದೆ ಸಮಂಜಸವಾದ ಆರ್ಥಿಕಾಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಿರೋಧಾ 
ಭಾಸನೆಂಬಂತೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕಾಭಿವೃ ದ್ವಿಯಾಗದ ಹೊರತು ಈ ಎಲ್ಲ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಹಾರವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಒಬ್ಬಾರೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಬಹಳ ಸುಲಭ. 
“ «ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ಏರುತ್ತಿರುವ ಬೆಲೆಗಳಿಗೆ 'ಕೊಕ್ಕೆಹಾಕಿ ಕೆಳಗೆಳೆಯಬೇಕು. ಇನ್ನೊ ಂದೆಡೆ 
4 ಯಿಂದ ಅಧೋಮುಖವಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಹಣದ ವಶ ಗೌಲ್ಯವನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತ ಬೇಕು?' ಪರಿಹಾರ 
ವೇನೋ ಸುಲಭ. ಅದರೆ ಬೆಕ್ಸಿಗೆ ಘಂಟಿ ಕಟ್ಟುವನರಾರು? ಹೇಗೆ? 


ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹ ಪ್ರಯೆತ್ನ : 


Better late than never ಎಂಬಂತೆ iin ಸರಕಾರ ಎಚ್ಚೆತ್ತು 
'ಹಣದುಬ್ಬ ರದ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರ ಸಾರಿರುವುದು ಸ್ಟಾ ಗತಾರ್ಹ. ಬಹಳ es 
ಬಾಯಿ ಮಾತಿನಲ್ಲೇ ನಡೆಂದ್ದ "ತೀವ್ರ ಕ್ರಮ' HE ಇನ್ನಾದರೂ ನೈಜರೂಸ ಪಡೆಯುವು 
ದಾದರೆ ಕಾಲನಿನ್ನೂ ಮಿಂಚಿಲ್ಲನೆನ್ನಃ ಬಹುದು. 


೩೨" ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕೆ 


ತಮ್ಮ ಮೊದಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಂತ್ರಿ ನೆಂಕಟರಾಮನ”ರು "ಸಾನೋಪಾ 
ಯೆ'ವನ್ನೇ ಬಳೆಸಿದ್ದಾ ಕ. ಫ್ರರ್ನಭಾತ ಸಿದ್ಧ ತೆಯೆಂಬಂತೆ 1980-81 ಮತ್ತು 81- 4 
82ರ ಸಾತ ವೆಚ್ಚ ದ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುನೇ ಮಹತ್ತರ ಏರುಸೇರನ್ನೂ ತೋರಿಸದೆ 
ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ ಜನರನ್ನೂ ಮಚ್ಚಿ ಸಲು ಸ ಕ್ರಯೆತ್ನಿಸಿದ್ದು ` ಜಾಣತನವೇ. ಹಣದುಬ್ಬರ. 
ಇನ್ನೂ ಏರದಂತೆ ತಡೆಯ ಹುವುದೇ ಈ ಬಜೆಟಿನ ಉಸೆ ೇಶ? ಎಂದಿದ್ದ ಅರ್ಥ ಮಂತ, | 
ಗಳಿಗೆ “ರೆಗಳು ಹತೋಟಿ ತಪ್ಪುತ್ತಿ ರುವ ಅರಿವಾದದ್ದೂ “ಸಂತಸದ ಕೆ | 

ಕಪ್ಪು ಹಣವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡೆದು "ಹಾಕಬಲ್ಲ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ ' 
ಬಹುಶಃ ಹಣದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೆ ಬದಲುಮಾಡುವುದು. ಆದರೆ ಭಾರತದಂಥ ದೇಶದಲ್ಲಿ ' , 

ಇಂತಹ ಯಾವ ಯೋಜನೆಯಾದರೂ ಮೂರ್ಯತನವಾದೀತು. ಅಂತೆಯೇ ಈಗಾಗಲೇ 
ಶೇಖರವಾಗಿರುವ ಕಪ್ಪು ಹಣವನ್ನು ಕಡಿಮೆಕೊಸಿಕೊಂಡ `ನಂತರವೇ ಮುಂದಡಿಯಿಡ 
ಬೇಕೆಂದೋ ಏನೋ, ಅರ್ಥಮಂತ್ರಿಗಳು ಬೇರರ್‌ ಬಾಂಡ್‌ ಯೋಜನೆಯನ್ನು . 
ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದರು. ಅಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾರೆ ನಿರೀಕ್ಷಿ ಸಿದ ಯಶಸ್ಸು ಸಿಗಲಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವದು ನಿಜ 
ವಾದರೂ, 400 ಕೋಟಿ ರೂ. ಸಗ ಹವಾದದ್ದು ಕಡಿಮೆಯೇ ನಲ್ಲನಲ್ಲ. $ 
ಇದೇ ಜುಸ್ಸೆ 11 ರಂದು ಹೊರಡಿಸಿದ ಎರಡು ಸುಗ್ರಿ "ವಾಜ್ಞೆ ಗಳು ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ 
ಸರಕಾರ ದೃಢ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಮೊದಲನೆ ಕಂತು 
ನಔಷ್ಯಯದ ಇನ್ನಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ತಡೆಗಳನ ಸ್ಯ ನಿರೀಕ್ರಿಸಬಹುದು ಬ್ಯಾಂಕು ದರ ಶೇ. 
10ಕ್ಕೆ ಏರಿಕೆ, ಧಾನ್ಯಗಳ ದಾಸ್ತಾನು ಸಾಲದ ಮಿತಿ (minimum margin) 
ಶೇ. 10ಕ್ಕೆ, ಬ್ಯಾಂಕುಗಳ ಭದ್ರಾಃ ತಾ ಠೇವಣಿ (S.L.R.) ಶೇ 34 ರಿಂದ 35ಕ್ಕೆ ' 
ಏರಿಕೆ ಮತ್ತು ನಗದು ಮೀಸಲು ಅನುಪಾತ (೮.॥.೫೩.) ಶೇ. 6ರಿಂದ 7ಕ್ಕೆ ಏರಕೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಪರಿಣಾಮ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಕಡಿನೆ. ಎನಿಸಿದರೂ ಒಟ್ಟಾರೆ ' 
ವ್ಯಾಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ ಕಡಿತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತೆದೆ. ಕೇಂದ್ರ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ನ ಈ ' 
ಕ್ರಮಗಳಿಂದಾಗಿ ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳ ಸಾಲ ನೀಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಸುಮಾರು 800 ಕೋಟ ರೂ.ಗಳಷ್ಟು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದೆಂದು ಅಂದಾಜು ಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ರಮಗಳಿಗಿಂತ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವ ಅಂಶನೆಂದಕೆ ಕಪ್ಪುಹಣದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚಾಗದಂತೆ ತಡೆಯಲು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ತಂತ್ರ. : ಠೇವಣಿ ಮರು ' 
ಪಾವತಿಯನ್ನು ಅಕೌಂಟ್‌ಪೇಯೀ ಜೆಕ್‌ ಅಥವಾ ಡ್ರಾಫ್ಟ್‌ಗಳ ಮುಖಾಂತರವೇ 
34ಸೇಕಾಂರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಹಣಕ್ಕೂ ಸರಿಯಾದ ಅೆಕ್ಕ ಸಿಗುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಜೇನಾಮೀ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಇವಿಷ್ಟು 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ಇಂಬುಗೊಟ್ಟ ಂತೆ, ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಆದಾಯೆನಿರುನವರ ಕಡ್ಡಾಯ ' 
ಕವಣೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕೀ. ]2-5 ರಿಂದ ಕೀ. 15ಕ್ಕೂ (50,000 ರಿಂದ 70:000 : 
ದೊಳಗಿನ ವಾರ್ಷಿಕ "ಷರಮಾನಪನಂಗೆ) ಮತ್ತು ಶೇ: 15 ರಿಂದ ಶೇ. 18ಕ್ಕೂ 


ದೆ ಪತೆ ನೇದಾಂತೆ ೪೧ 


"ವಾದವು ದರ್ಶನವಾಗುವ ಮಟ್ಟ ಕೈ ಅನರ್ಹವಾಗಿದೆ.. ಸಾಂಖ್ಯರ ಜ್ವೈತವು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಯಾಂತ್ರಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಪುರುಷರುಗಳ ಕಾರ್ಯರಹಿತ ಅನೇಕೆತ್ವನನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಯೋಗವು ಅಸಾರವಾದ 
ಈಶ್ವರವಾದವಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳ ಕೇಂದ್ರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಕೊಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. 

ವೈಶೇಸಿಕವು ನ್ಯಾಯಕ್ಕೇ ಸೇರಿಕೊಂಡು, ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು, ಸರಿ 
ಸ್ಟೃತವಾದ ಪರಮಾಣವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರೂ, ಸರಿಯಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದರ ಕಾರಣವಾದವು ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಭರಿತವಾಗಿದೆ. ವೈಭಾಷಿಕ, ಸೌತ್ರಾಂತಿ 
ಕರ, ಸರ್ವಾಪ್ಮಿವಾದಗಳ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನವು ಕ್ಷಣಿಕನಾದನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಭೂತ ಪೀಡಿತ 
ವಾಗಿದೆ... ಯೋಗಾಚಾರ ದರ್ಶನವು ಅದರ ಅಸಮರ್ಥನೀಯ ನಿರ್ನಿಷಯೆವಾದದಿಂದ 
ಖುಡನೀಯವಾಗಿದೆ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶೂನ್ಯವು ತತ್ವರೀತ್ಯಾ, ಜ್ಞ ನಮೀಮಾಂಸರೀತ್ಯಾ 
' ಯಾವ ಭಾವರೂಸವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ಸ್ಥಾಸಿಸಲಾರೆದಂತಾಗಿದೆ. 
ಶಾಕ್ತ ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ರೆ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಉಸತತ್ವವನ್ನು ಸರಮ ತತ್ವದ ಮಹತ್ವಕ್ಕೇರಿಸಿ, ಸರಿ 
ಣಾಮದಲ್ಲಿ ಕುಸಿದು ಬೀಳುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಯೋಗ್ಯ ಪಾಶುಸತ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳು ಸಮಗ್ರವಲ್ಲದ ಈಶ್ವರವಾದ ದೋಷ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಸ್ಥಾನಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
 ಫಿಸ್ಟಾರವಾದ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಇವೆ. ಇದರ 
ವಿಧಾನವೇ ಸರಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸತ್ತಹೀನನಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ವ್ರೆದಕ್ಕೆ ಆಶ್ಚರ್ಯಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೆ ನೀತಿಯು ಸುಲಭ ವೇದ್ಯವೂ ಬಲವತ್ತರವೂ ಆಗಿದೆ. ಶ್ರೀ 
ಮನ್ಮದಧ್ವರು ನಿರೀಶ್ವರ ತತ್ವಗಳು, ಸರಮಾರ್ಥದ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಪರೀಕ್ಪಾತ್ಮಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬರೂ 
ಹೊಣೆಯಲ್ಲ. ಅದರ ಮೂಲದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾರ್ಗವ್ರೆ ತಪ್ಪಿ ಹೋಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, 
ಯೋಗ, ಪಾಶುಪತ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ಕೆರ ಈಶ್ವರವಾದವು ಸಾರರಹಿತವೆಂದು ಮುಂದಿ 
ನೋಡೋಣ. ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಈಶ್ವರವಾದವು ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೂರನೆಯ 
ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. 

ಈ) ಈ ಈಶ್ತರವಾದದ ಮತ್ತೊಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಕೆ ದ್ವೈತದ 
ಮುಖ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರವಾದವುು 
ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧ ಜ್ಞಾನದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮಥ್ವೆರು ತಾವು ಆರಾಧಿಸುವ 


ಇದ್‌ 


ಈಸ್ತರನು ಸದಾಗಮದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದವನು ಎಂದು ಸಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಕೆಲವು 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಕೊಡಲೇ ಉದ್ಭ ನಿಸುತ್ತವೆ (1) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ? 
(2) ಸಚ್ಛಾತ್ರಗಳು ಯಾವುವು ? ಎಂಬುವೇ ಅವು. ಶಾಸ್ತ್ರಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
3 ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅದರ 


೪೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೇಲೆ ಫಿಂತಿರುವ ವಿಚಾರ ಪದ್ಧತಿ ಮಾತ್ರವೇ ಜ್ಞಾ ನಾಧಾರಗಳಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಈ 3 
ಆಧಾರಗಳಿಂದ ದೊರಕದೆ ಇರುವ ಅತಿಶಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒದೆಗಿಸಬಲ್ಲುವಾದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ 3 
ಚ್ಯಾಹತಿ ದೋಷನಿರದಿದ್ದರೆ, ಇತರ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧನಾಗಿರವೆ ಅಸಮ್ಮತ ಶ್ವ 
ವಾಗಿರದಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ನ್ಯಾಯಬದ್ಧವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಸದ್ವಸ್ತುವಿನ 
ಜಾ ನವು ಅ ೨ಾಸ್ಮವೂ ಅಬಾಧಿತವೂ ಆಗಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದು ನಿಚಾರಕ್ಕೆ 4 
ತಿಲಾಂಜಲಿ ಕೊಟ್ಟಂತೆ. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ ರೀತಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಸಕವಾಗಿ * 
ವಿವರಿಸುವದು ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿರದಿದ್ದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೂ ಅಧಿಕವಾದ ಸಮರ್ಥನೆ ದೊಕೆ ' 
ಯುತ್ತದೆ. ಇವೆ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಆಲೋಚನೆಗಳು. ವಿಚಾರದ ೫ 
ಸ್ವರೂಪನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಬಲಾತ್ಸರಿಸುವಂತಿಸೆ. ಇದು ಅಂಧಃ 
ಶ್ರದ್ಧೆಗಿಂತ ಬಹಳ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 

ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದವು ಈ ನಿಲುವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಮತ್ತೂ ಬಲ * 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ವಸ್ಮುಸ್ಕಿತಿಯು ವಿರೋಧಿಸದೆ ಇದ್ದಾಗ ಮನಃಶಕ್ತಿಯು ' 
ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದವಾಗಿ ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ವಿರೋಧವ್ರೆ ಕಂಡುಬಂದಾಗ : 
ಮಾತ್ರ ಅದರ ಸಹಜಶಕ್ತಿಯು ಬಾಹ್ಯ ದೋಷ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕುಂಠಿತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಎಂದು 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಬೇಕು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಮೀಮಾಂಸ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ' 
ಸಂಥಗಳೂ ಅನುಸರಿಸಿವೆ. ಆಗಂತುಕ ದೋಷಗಳಿಂದ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವಾಗುವ ಸಾಧ್ಯ | 
ತೆಯೂ ಮಾನವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇನ್ಹೇ ಇರುತ್ತದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವ್ರ, ವೈದಿಕ ಪ್ರಮಾಣವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಲುವನ್ನು ದೈ ತವು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ನೈಯಾಯಿಕರು ವೇದವನ್ನು ಭಗನದ್ವಾಣಿಯೆಂದು ನೋಡು 
ತ್ತಾರೆ. 

ಭಗವಂತನ ಇರವನ್ನು ವೇದಗಳಿಗೆ ಹೊರತಾದ ಬೇಕೆ ಆಧಾರಗಳ ಮೇರೆ 
ಸ್ಮಾನಿಸಬಹುದಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ವೇದದಿಂದಲೇ ಭಗ 
ವಂತನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದ ದೋಷವ್ರೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ದ್ವೈತವ್ರ ಈ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ನೈಯಾಯಿಕರು ಭಗವಂತನ 
ಅಸ್ಮಿತ್ವನನ್ನು ವಿಚಾರದ ಮೂಲಕ ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುವುದನ್ನು ದೋಷಯುಕ್ತವಾದು 
ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವೇದವು ಅಪೌರುಸೇಯನೆಂದೂ ಅನಾದಿಯೆಂದೂ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಉಳಿದಿರುವ ಮಾರ್ಗ, ಜಿ ತನೆ ಹೀಗೆ ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ, ಆಗಂತುಕ ದೋಷ ಬರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಸಂಭವವೇ 
ಇಲ್ಲದುತೆ ಅದರ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ, ಈ ತರಹ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಆಧುನಿಕ ಬುದ್ಧಿಗೆ ರುಚಿಸದಿದ್ದರೂ ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮತ ಪಂಥಗಳೂ 
ಇವೆ. ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವ್ರ ಮೂಲತಃ ಜ್ಞಾನನೀಮಾಂಸಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತೂಕ 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ಛಿ 


ಫ್ರಿ 


ವಾಗಿಯೇ ಇದೆ, ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ್ರೆದು ನಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಂಡರೂ 
ಅದರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯದ ವೈಭವವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಆ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ್ಯವೆ ಅದೃಶ್ಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಅಸನುರ್ಥನೆಗೆ ಮಾಡುವ ಚಾತುರ್ಯವ್ರ ಯೋಗ್ಯವಾದುದೇ ಎಂಬಂತೆ 
ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 

ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ದೋಷರಹಿತವಾದುವ್ರ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಪದೇ ಪದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಖುಗ್ಬೇದ ಮೊದಲಾದ ವೇದ 
ಗಳು ಮಹಾಭಾರತ, ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮ, ಮೂಲರಾಮಾಯಣ ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಪುರಾಣಗಳು, ಮತ್ತು ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಇತರ ಪವಿತ್ರ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು 
ನಿತ್ಯ. ಉಳಿದವ್ರೆ ದಿವ್ಯ ಮಹಾತ್ಮರು ಇವೆಗಳ ತತಕ್ತೋಪದೇಶದ ಉಪಬ್ರಹ್ಮಣಕ್ಕೋಸ್ಟರ 
. ವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ಕಾವ್ಯಕೃತಿಗಳು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧಿಕಾರ ಬಯಸುವ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿ 
ಗಳೂ ಅನಾದಿಕೃತಿಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿರುವ ಸರೀಕ್ಷೆಗೊಳಗಾಗಿ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಡೆಯು 
ತ್ತವೆ. : ಇಂತಹವ್ರೆಗಳಿಗೆ ಸಂಖ್ಯಾ ನಿಬಂಧನೆಯಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಯುಗಗಳ, ಎಲ್ಲಾ ಜನಾಂಗ 
ಗಳ ಭಕಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ರಚನೆಗಳೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಸಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮೂಲ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ 
ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಮಹಾಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ಅಳವಡಿಸಿದವರು ವೇದವ್ಯಾಸರು ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಶೆಂಕರರೂ ಭಾಸ್ಕರರೂ ಭಾಗಶಃ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವೆರು ಅವ್ರೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ರಮಾಣವಾದುವೂ 
ಪೂಜ್ಯವೂ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು ಸೇಕಸಿಕೊಂಡಿರುನ ರಾಮಾ 
ಯಣಸನ್ರ ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಅನೇಕ ರಚನೆಗಳಿಗೆ ಅಂದರೆ ಕ್ರಮೇಣಬಂದ ಉಸಕೃತಿಗಳಿಗೆ 
ಮೂಲವಾಗಿದೆ. ಜಯತೀರ್ಥರು ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 

ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮುದಾಯವು ಅಂತಿಮ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಈಸ್ತರವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿವೆ. ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. 
| ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗವು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು ಮಾನವನ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾದ ವಿಷಯ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಅಂದರೆ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗದಂತಹ ವಿಧಿ 
ನಿಷೇಧಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಾಗ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದದ ಅಧಿಕಾರವಾಣಿಯನ್ನೇ 
ಉಸ್ಲೇಖಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಸ್ಲಿಲ್ಲಾ ವೇದಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಹತ್ವ ಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ರೈತಿಕ ಮಹತ್ವವನ್ನೇ ಸ್ಕಿರೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತ ಜಿ, ವೇದಗಳನ್ನು ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಉಪ 
. ಯೋಗಿಸುವ ವಿಧಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕ ಶಾಖೆಗಳವರೂ ಖಚಿತಗೊಳಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಪರಮಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನತ್ತು ಔಚಿತ್ಯ 


ಲಳ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಿಕ 


ದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸ್ಕಿ, ಅವುಗಳ ಪ್ರಥಮ ಉಸ್ವೇಶವು ಧರ್ನುಸಂಸ್ಕಾಪನೆ ' 


ಅಥವಾ ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಬೋಧನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ 


ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ವೇದಗಳ ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು 
ಈ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ವಿವರಣೆಯು ತಶ್ಳಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತದ ಎಲ್ಲಾ ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೂ ' 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯು ಸ್ರತಿಸಕ್ಷವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಶ್ರಮವಹಿಸಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತವೆ. 
ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರೂ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ವೇದಗಳ ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಧಾನತೆಯ ಸಲುವಾಗಿ ' 


ಬಹೆಳ ಪ್ರಬಲವಾದ ಸಕ್ಷವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ, ಮೀಮಾಂಸಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ್ರೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಚರ್ಚೆಯು 
ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವಂತೆ, ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಉ) ವೇದ ಸ್ರತಿಪಾಡ್ಯವಾದ ಈಗ್ವರವಾದದ ಮುಂದಿನ ಲಕ್ಷಣವೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯು 


ಪೂರ್ಣವಾಗಿನೆ; ಇದು ವಿಷ್ಣು, ವಾಸುದೇವ, ನಾರಾಯಣನೆಂಡು (ವೇದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 
ಈಗ್ವರನನ್ನು) ನಿರ್ನೇಸಿಸುವುದರಿದ ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ' 
ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಸ್ಟಿ ಕೋಣದಲ್ಲಿ ಈ ನಿರ್ನೇಶನವ್ರೆ ಪ್ರಧಾನ ತತ್ವಾಂಶ ; 


ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ನಾವು ಕೊಡಲೇ ಪರಶೀಲಿಸಬೇಕಾದುದೇನೆಂದರೆ, ಅವರು ಅನ್ಯ 


ಹುತದಿಂದ ಅಥವಾ ಮತೀಯೆ ಸುಸ್ರದಾಯೆದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡುದನ್ನು ವೇದಗಳಿಗೆ ' 
ಅಳವಡಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದಲ್ಲ ; ತಾವ್ರೆ ವೈದಿಕ ಈಸ್ವರವಾದದ ಸಾರಭೂತವಾದು ' 


ದನ್ನು ಅಥವಾ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವೆದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತಿರುವುದಾಗಿ ವಾದಿಸು 
ತ್ತಾಕೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ದೇವತೆಗಳ ಆರಾಧನೆ ಇದೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೂ 


ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಪರಮತತ್ವವೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳು ಸಂಶಯ 


ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಮುಖ್ಯತತ್ವವ್ರ ಮರೆಯಾಗಿ 
ಹೋಗಬಹುದು. ಆಳವಾಗಿ ಹೊಕ್ಕು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ತೇಜೋಮಯ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನ್ರೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ನೇರ 
ವಾಗಿಯೇ ನಿಸ್ಲುನಿನ ಸ್ತುತಿಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿನೆ, ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಪೂಜೆಯಿಂದಲೇ ಇತರ 
ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ಸರಿಮಿತಗಣ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆ ಮುತ್ತಾ ರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಸಾಯ 


ರು ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಇಸೇ ರೀತಿ ವಿನರಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಗಮಸಿಸೆ 
ಬಹುದು. ಇತರ ವೈಷ್ಣವ ಗ್ರಂಥಕಾರರು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸುದರ್ಶನ ಸೂರಿಗಳು, 


ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮದ ಅನುಮೋದನೆಗೆ ಈ ಸೂಕ್ತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತೈೆತ್ತಿ ರೀಯದ ನಾಲ್ಬನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವ್ರ ನಾರಾಯಣ 
ಅನುವಾಕನೆಂಬ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಸಕ್ಟೀಕ್ವರನೆಂದು ಶ್ಲಾಫಿಸಿರುವುದು 
ಜೇಕಾದಸ್ಟಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹರಿಮಶದಿಂದ ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕನನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


A | 


eda acc os ed id abd ad 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ , ೪೫ 


«ವೇದೇ ರಾಮಾಯಣೇ ಚೈವ ಪುರಾಣೇ ಭಾರತೇ ತಥಾ 
ಆದೌ ಅಂತೇ ಚ ಮಧ್ಯೇ ಚ ನಿಷ್ಣುಃ ಸರ್ವತ್ರ ಗೀಯತೇ 

ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವರು ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಉಗ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ವೇದಸಾಹಿತ್ಯವ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ. ಇತರ ದೇವತೆಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವಂತೆ 
ವಿಷ್ಣುವು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆರೋಪಿಸುವ ಕುಂದು 
ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಆರೋಪಿಸಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿ 
ರುವ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಸರ್ವವ್ಯಾಸಕೆತ್ನ ಶ್ರ ವಮ್ಮ ಸೂಚಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳ 
ನಾಮಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಏನೆಂದರೆ, ನೇದ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
(ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ) ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಸರ್ವಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ನಿಶದೀಕರಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುವಾಗ ಅದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ, ಸಾಕ್ಷ ಕ್ಕ ನಿಕೋಧವಾಗಿ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಈ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಲಾತ್ಸರಿಸುವಂತೆ ಇವೆ. ವಿಷ್ಣು, 
ವಾಸುದೇವ, ನಾರಾಯಣ ಎಂಬವು ಕೇವಲ ಮತೀಯ ಕ್ಷುದ್ರದೇವತೆಗಳ ನಾಮಗಳಾ 
ಗಿರಸಿ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ತರಬಹುದಾದ ತಾತ್ತಿ ಶಿಕ ಗೂಢ ಅರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಈಶ್ವರನ ಸಾಂಕೇತಿಕ ನಾಮಗಳಾಗಿವೆ. ನೀಮಾಂಸದ ಮೂರು ಶಾಖೆ 
ಗಳ್ಳು ಕರ್ಮಮೀಮಾಂಸ, ದೈನೀಮೀಮಾಂಸ, ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಗಳು, ನೀತಿ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳೆನ್ನೂ ಆರಾಧ್ಯದೇವತೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಸ 
ಚಿಜ್ಲಾಸೆಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವೇದಗಳ ಪ್ರೆಕಾರ ಸಿದ್ಧಾಂತೀಕರಿಸಿ ನಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಇನು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಶಾಖೆಯು ವಿಷ್ಣು ವೇ ಸದೇಶ್ವರನೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತವೆ. ಇವನನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ತಾತಿ ಕ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದು 
ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವೆರ ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರದೆ, ಶಂಕರರೂ ರಾಮಾನುಜರೂ ಅದರ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ದರು ವೈಷ್ಣ ವ ಸಂಥವನ್ನೇ ಯಾವ ದೈವೀ ಮೀಮಾಂಸ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿದರೋ ಅದರಿಂದಲೇ ನೇದಾಂತದೇಶಿಕರು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಸ್ಲೇ 
ಖಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ವೇದ ವಿದ್ಯೆಗಳ ಸಮಗ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
' ಕೊಡುವ ತಮ್ಮ ಪ್ರಸ್ಥಾನಭೇದವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವ ಸಂಥಕ್ಕೆ ಗಣ್ಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 

ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. | 

ಈ ವೈಸ್ಸ್‌ ವ ಪಂಥೆಟೆ ವಿಷಯದೆಲ್ಲಿ ಕೆಲವ್ರು ಸಾಧಾರಣ ಬೀಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಒಹ.ದು. (1)ಈ ಸ್ರಶ್ನೆಯು ತಾತ ್ರ, ಕವಾದುದಲ್ಲ, ಕೇವಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಂಬಂಧೆವುಳ್ಳದ್ದು. 
ಈ ಸ£ಮಿತಿಯನ್ನು ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರೂ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


(2) ಆದರೆ ಅವರೆ ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ನೇದಗಳನ್ನೇ ಅನಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ವೇದ 
ಖ್ಯಾನ ಸಂಬಂಧದ ಸಮಸ್ಯೆಯೊ 


ಪ್ರತಿಪಾದಿತೆ ಈಗ_ರವಾದದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಿರೂಪಣೆಗೆ ವ್ಯಾ 
ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತ, ಜಿ. ಶೆಂಕರರಿಗೇ, ಅವರೆ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ysl 
ವೈಪ್ಣ ನ ಧರ್ಮದ ಕಡೆಗೇ ಮುನಸೋತಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಅವರ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ನ್ಶ್ನು 


೪೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನಾರಾಯಣನೊಂದಿಗೆ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ 15ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಏಕೀಕರಿಸುವುದನ್ನು ' 
ಆಸ್ಚರ್ಯದಿಂದ ನೋಡಬಹುದು. 

ಶ್ರೀ ಮನ್ಮದ್ವರ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲ ವೈಷ್ಣವ [ 
ಸಂಥನೆ ಸತಿ } 

ಈಗ ದ್ವೈತ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋಣದ ಸಮಗ್ರ ಚಿತ್ರವು ಗೋಚರವಾಯಿತು. ವಿಷಯ" 
ಸತ್ತ ತಾವಾದ, ಹಕ ಪೂರಕವಾಗಕ ದಿವ್ಯ ಈಶ್ವರವಾದ, ಮತ್ತು" 
ವೇದಗಳ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಣಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಸಿ ನಿಂತಿರುವ ಈ ರವಾದ. ಇದು | 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಸ ಸದರಪದರದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣು ಸರ್ರೀಶ್ವರ ತತ್ವವನ್ನು ಸಾ ಷ್ಟ ಎಂಬ 
ವಿವರಣೆ. ಸಾ 


11. ದ್ವ ತೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪತ್ತು 


ದೆ ತೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ರಚಿಸಿರುವ ತಾತ್ವಿ ಕೆ ಕೃತಿಗಳ ನಿಷಯ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಕೂಡಲೆ ಎರಡು ಮಹತ್ತಿ ದ ಹತತ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ತ 
ಶಂಕರರಿಗೆ ಕೆಲವರು ಅನಾಮಥೇಯೆ ಪೂರ್ವಿ ಅವರ ಗುರುಗಳ ಗುರುಗಳಾದ ' 
ಗೌಡಪಾದರೂ ಇದ್ದಂತೆ ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಅವರ ಪಂಥವನ್ನು ಕಟ್ಟು ವದಕ್ಕೆ ' 
ನಾಥಮುನಿಗಳು ಮತ್ತು ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರೂ ವಿಶಿಷಾ ಷ್ಟಾದ್ದೆ ತದ ಅಡಿಪಾಯವನ್ನು ' 
ಒದಗಿಸಿದಂತೆ ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವೆರಿಗೆ `ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪೂರ್ವಿಕರು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವರ. 
ಪೂರ್ವಿಕರು ವೇದವ್ಯಾಸರು ಮಾತ್ರವೇ ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಮಾನುಷ ' 
ಆಚಾರ್ಯರು ಅವರಿಗೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಡೇ ಅದ ಹೊಸಪಂಥವನ್ನು ' 
ಕಟ್ಟು ವ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಪೂಷಾ ಅವರೇ ನಜಸಟೇಕಾಯತು. ಎರಡನೆಯೆದಾಗಿ 4 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ದ್ವೈತ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ವೇದಾಂತ ಇತಿಹಾಸ ಸದಲ್ಲಿ ಕಡೆಯದಾಗಿ ಪ್ರಾರಂ 4 
ಭಿಸಿದರೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ದಾರ್ಶನಿಕ ರೂಪ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಬೃಹ ' 
ದಾಕಾರವಾಗಿ ರಚಿಸಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮ ಧ್ವ ರು ಹರಿಸಿದ ಸ್ಫೂರ್ತಿವಾಹಿನಿಯು ಆತ ಪ್ರಬಲ p 
ವಾಗಿದ್ದಿತು ಮತ್ತು ದೈವವು ಈ ಸುಧಕ್ಕೆ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿದ ತೇಜಸ್ವಿಗಳು ಅಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ' 
ಗುಂದಿನವರೂ ಮತ್ತು ಅನ್ನು ಉನ್ನ ತಮಟ್ಟ ದವರೂ ಆಗಿದ್ದರು. 

ಶ್ರೀಮನ್ನ ಧ್ವರು ಮಿತಭಾಸಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗ್ಮಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದ ತ್ತ 
37 ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾ ಕೊ ಕಲವ ಭಕಿ ಹೇ 
ವಾದುವು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನ ಮತ್ತು ಸದಾಚಾರ pf 
ಮಹಾಭಾರತದ ದಾರ್ಶನಿಕ ನಿನರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಮಹಾಭಾರತತಾತೃ್ಯ 
ನಿರ್ಣಯನೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಬೃಹತ್ಸ ತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತ 

ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದ ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮ್ಮ ಕ ಕೃತಿ ಚಿಕ್ಕದು. ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯವಾದ" 
ಜುಗ್ಗೇದದ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಧಕ ವಿಶೇಷ ಕೃತಿಯೂ ಒಂದು. ಹತ್ತು 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ೪೭ 


ಪ್ರಧಾನವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ ಸಮಗ್ರವಾದ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಹಾರೆ. ಇವುಗಳ 
ಪೈಕಿ ಐತ್ತರೇಯ ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯವ್ರ  ನಿಸ್ತಾ ಸಾಗಿದ್ದ. ಸೈವೀ ಮೀಮಾಂಸಕ್ಕೆ 
ಮಹತ್ವ ಕೊಡುವಂತಹುದಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯನ್ನು ಮಹಾಭಾರತನೆಬ ಹಾಸ್‌ 


We ಎಂದು ಕಕಿದು ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಗೀತಾ ತಾತ ತ್ರರ್ಯವೆಂಬ ಎರಡು ಪರಸ ಸ್ಪರ 


ಪೂರಕವಾದ ಕ ೈತಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾರೆ, «ಬ್ರ ಹ್ಮಸ ಸೂತ್ರವನ್ನು « ಸರಾವಿದ್ಯೆ » ಸ 


ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾ Hy J ಇಲಾ ಥ್‌ ಇದಕ್ಕೆ, ಸುಕ್ಷೇಸವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು 


ಭಾವಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಭಾಗದ ತ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಆ ತ್ಮಿಕ ಕೃ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ತೆಗೆದು ಬಹುಸೂಕ್ತ 


ವಾಗಿರುವ ಉಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇನೂ 


ಹೆಚ್ಚಾದ ವಾದನಿವಾದಗಳಿಲ್ಲ. ಅನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಸೆಬ ತಮ್ಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 


ವಿರೋಧ ಪಕ್ಷಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ಗ್ರ ನ್ಯಾಯ ನಿವರಣ 
ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಸಾಕ್ಷೇಸ ವಾ ;ಖ್ಯಾನಸೊಂದಿಗೆ ನಿರ್ಣಾಯಕ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಹಳದ ರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಮುಖ್ಯ ತಾಶ್ಸರ್ಯದ ಸಾರವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಹಳ. ಚಿಕ್ಕ ನೃ ತಿ ಅಣುಭಾಷ್ಯ ಬದು 


ಪ್ರಕರಣಗಳೆಂಬ ಹತ್ತು ಕೈಪಿಡಿಗಳಿನೆ, ಅವ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅದ್ವೆ ಫತಕ್ಟೆ ಸಂಬಂಧ 


ಪಟ್ಟಿ ಚರ್ಚಾಸ್ಪದ ಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕ್ವ ನಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. "ಮತ್ತೆ ಕೆಂ ಸಂಥದ ಮೂಲ 


ಹ್‌ ತತ್ವಾಂತಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತ ವೆ. ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು ತರ್ಕ 
ಗಳ ವಿಧಾನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾಗಿವೆ. ಇನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿದೊಡ್ಡದು ನಿಷ್ಣುತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯ. 


ಇದು ಮಧ್ವ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು, ಭಾವಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಠಿ 


ಗಳಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾನ ನಿರ್ಬಂಧಗಳಿಲ್ಲದೆ. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಕೃತಿ 
ಯಾಗಿದೆ. 
ದ್ವೈತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಎರಡನೆಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಲೇಖಕರು ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಮಧ್ವ ರ ಸ್ರೆತ್ಯಕ್ಷ 
ಶಿಷ್ಯರ ನತರ ಬಂದ ಜಯತೀರ್ಥರು. ಅನರ ಕೊಡುಗೆ ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಿ ನದು. ಶಿ ನನ್ನ ಧ್ವರ 
ಬ್ರಹ್ಮ: ಸೂತ್ರ ಪರವಾದ ಮೂರು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹ್‌ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಲ ರಚಿಸಿರುವ ಸುಧಾ ಎಂಬ ಕೃತಿಯು ಜ್ಞಾನ ನಜ್ಯೋತಿಯಂತಿದೆ. ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 


ಮೇಲೆ ಬೈಕೆ ಮಾಡಿರುವ ತತ್ವ ಪ್ರಶಾಶಿಕಪು ಔಚಿತ ಪೂರ್ಣವಾದ ನಿವರಣೆಯಾಗಿದೆ. 
ಆಚಾರ್ಯರ ಕೆಲವು ಉಸನಿಔದಾ ಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರ 
ಮತ್ತು ಗೀತಾ ತಾತ್ಸ ರ್ಯಗಳಿಗೂ ಬೀಕಗಳ ನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದಾ ರೆ. ವಿಷ್ಣು 
ತತ್ವದ ನಿರ್ಣಯದ. ಟ್ರೀಕೆಯು "ಮೂಲಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕ್ರೀನ, ಕತಿ, ಲಿಯ 


ಧರ್ಯ, ತತ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ೫, ರ್ರಭುತ್ವ, ದಾರ್ಶನಿಕ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪತ್ತು, "ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ಧ ಸ್ವರ 


'ಭಾವಗ್ರಹಣ ಶಕ್ತಿ ಇವೆಗಳಿಂದ ಇವರು ಅದ್ದಿ ತೀಯರಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಟೀಕಾ 


 ಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಬಿರುದು ಅನ್ನ ರ್ಥ ವಾದುದು. 


ಟೆ 


ಓಜ (ಗ [ಸಿಳ 
ಕ A 


೪೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೂರನೆಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಗುರುಗಳು ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ಅಥವಾ ವ್ಯಾಸ. | 
ರಾಯರು. ಅವರ ಮೂರು ಕೃತಿಗಳು ಅಪಾರ ಗಣ್ಯತೆಯನ್ನುಳ್ಳವು. ಅವರ ನ್ಯಾಯಾ * 
ಮೃತವು ಅದ್ವೈತದ ಸ ಸಮಗ್ರ ಖಂಡನೆಯಿಂದ ಸ ಸ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ.. ಅದ್ವೈತದ ಒಂದೊಂದು 4 
ಮುಖ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪರಶೀಲಿಸುತ್ತದೆ. ಇವರ ತರ್ಕತಾಂಡವವು ತ 
ತರ್ಕ ಮತು ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆ ಗಳಿಗೆ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿ, ಗಂಗೇಶ ಉಸಧ್ಯಾಯರ * 
"ತತ್ವ a ಸ ಸದೃಶವಾಗಿದೆ. ಇವರ “ಚೆಂದ್ರಿಕಾ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯು ಜಯ ಕ 
ತೀರ್ಥರ "ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶಿಕ'ದ ಪೂರಕ ಗ್ರಂಥ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ವನ್ನು ಪಕ್ಷಿನೋಟ ತೆ 
ದಿಂದ ಸಮೀಕ್ಷಿಸಿ ಭತ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರವ್ಯಾ ,ಖ್ಯಾನಗಳೆನ್ನೂ ಯೆಥಾವತ್ತಾಗಿ "ವಿಮರ್ಶಿ 1 
ಸುತ್ತದೆ. 4 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು ದ್ರೈತ ಪಂಥದ ಅಸ್ತಿ ಭಾರವನ್ನು ಹಾಕಿದರು, ಜಯ ತ 
ತೀರ್ಥರು ಕಟ್ಟಡವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು, ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವಂತೆ ಮೆರು 3 
ಗನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಪಂಥವು ದರ್ಶನೋನ್ಮತ್ಯ ವಿಶದ ವಿವರಣೆಗಳಿಂದ ಶೋಭಿಸುವ | 
ಬೃಹತ್‌ ಜ್ಞಾ ನ ಭಂಡಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಸ ಸ್ಥಾನವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ ಮತ್ತು * 
ಅವರೆ ಕೃತಿಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಕಷ್ಟ. ನಿಜಯಧ್ವ ಜರು, ವಿಜಯೇಂದ್ರರು, 
ವಾದಿರಾಜರು, ರಘೋತ್ತಮರು ಮತ್ತು ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರು ಇವರುಗಳು ಗಣ್ಯರ: 
ಪೈಕಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗಮನಾರ್ಹರು. 4 
ಸಂಸ ತ ಜಾ ನರಹಿತರಾದ ಮಾಧ್ವ ಕನ್ನ ಡಿಗರಿಗೆ, ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹಿರಿಮೆ ಕ 
ಯನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ: ದಾಸ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಆದಿಪುರುಷರಾದ ' 
ತ್ರ (ಹಾಡಕಾಯರು ಸುಶ್ರಾವ್ಯವಾದ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಭಟ್ಟ ಇಳಿಸಿ ' 
ದರು. ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯವು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಸ 
ಜಃ 


ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. 

ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಜ್ಞಾನನಾಮಾಂಸೆಯು ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಕ್ಲಿಷ್ಟತರ 
ವಾದ ಕ್ಷಣ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅಡ್ಡಿ ತಡೊಂದಿಗೆ ಅದು ನಿರಂತರ ತತ್ವ ಕ 
ಹೋರಾ! ಟಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ನಕ್ಕ ವಿಶೇಷವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅವರ್ಯಕ ಸ 
ವಾಯಿತು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅದರ, ಮುಂಜಿ ಬರುವ ಗ್ರಂಥಕಾರರು. ನ್ಯಾಯಸಂಸ್ಥ 
ದಾಯದ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನ ತರ್ಕಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಅಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ' 
ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದುದಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅದನ್ನು ಮಾರಿ ಕೂಡ ಹೋಗಿದ್ದರು. ನಾವು ಸಂಕ್ಷೇಪ ' 
ವಾಗಿ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರ ದ ಪ್ರಧಾನ ತತಾ ಂಶಗಳನ್ನು, ಗ್ರಹಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸ ಸೋಣ. | 

(ಅ) ಮೂಲತಃ ಜ್ಞಾ ಸಿಮ್‌ ಯ ವಿ (ಷಣೆ ಅನವಶ್ಯಕ. ಜಾ ನವ ' 
ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳ ನಡುನೆ ನಡೆಯತಕ್ಕಂತಹುದು... ಜ್ಞಾನದ W 3 ತೃಜ್ಣೇಯಗಳೆ 


111. ಜಾ 2್ಲನನಾಮಾಂಸೆ 


ಹೆಣದುಬ್ಬರದ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರೆ ಕಿತ್ತಿ 


(70:000ದ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟು ವಾರ್ಷಿಕ ವರಮಾನನಿರುವವರಿಗೆ) ಏರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು 
ಅನಗತ್ಯ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಹಣ ಕೈಂದ್ರೀಕೃತವಾಗದಂತೆ ತಡೆಯಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. 

ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಒಸ್ಸೆಬಹುದಾದರೂ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇವು 
ಎಷ್ಟು ಫಲಕಾರಿಯಾಗಬಲ್ಲವೆಂಬುದು ಕಾದು ನೋಡಬೇಕಾದ ಅಂಶ. ಈಗ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ತ್ಸೆಲ ಮತ್ತು ಕೃತಕ ಗೊಬ್ಬರಗಳ 
ಬೆಲೆ ಏರಿಸಿರುವೆದು ಗಮನೀಯವಾದ ಅಂಶ. ತೈಲದ ಬೆಳೆಯೇರಿಕೆಯಿಂದ ಒಟ್ಟಾರೆ 
ತೈಲ ಬಳಕೆಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಬಹುದೆನ್ನುನ ಸರ್ಕಾರದ ತರ್ಕವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ 
(ತೈಲದ ಬೆಲೆ ಏರಿಕೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಸಾಗಾಣಿಕೆಯೂ ದುಬಾರಿಯಾಗಿ 
ಬೆರೆಗಳು ಮತ್ತಷ್ಟು ಏರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು ಎನ್ನುವ ತರ್ಕವೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸ 
ವೆನಿಸಿದರೂ ಕೂಡ) ಗೊಬ್ಬರಗಳ ಬೆ ಏರಿಕೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಶೇರುಗಳು ಮತ್ತು ಲಾಭಾಂಶ ಮೇಲಿನ ಉಸ್ಲೇಪಿತ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕ್ಸ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೂ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವಿಷ್ಟರ ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಕ್ರಮಗಳಿಂದ ಸರಕಾರದ 
ಸಾಲವೆತು ವಿಕೆಗೆ ಯಾನ ಕಡಿವಾಣವೂ ಬೀಳಲಾರಸಿಂಬುದೂ ಟೇಕೆಗೊಳಗಾಗುವ 
ಅಂಶವೇ... ಅಂತೆಯೇ ಈ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಹಣದುಬ್ಬರ ದಮನದ ಯತ್ನಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೂ ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಉತ್ಪಾದನಾ ಹೆಚ್ಚಳಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿ ಎನ್ನಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. 

ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದು ಉದ್ದೇಶಿತ ಕ್ರಮಗಳ ಆಚರಣೆಯ ಸ್ರಕ್ಲೆ. ನಮ್ಮ 
ಎಲ್ಲ ಪರಿಣಾಮಕಾರೀ ಕ್ರಮಗಳೂ ಕುಂಟುವುದು ಆಚರಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ. 
ಆದುದರಿಂದ ಹಣಮಬ್ಬರ ದಮನದ ಯಾವುದೇ ಕ್ರಮವಾಗಲಿ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವುದು 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿನ ನಿನ್ನೆ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಕೆ ಮತ್ತು ಛಲದಿಂದ ಮಾತ್ರ. 


ಮುಂದೇನು ? 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಹಣದುಬ್ಬರದ ಕಾರಣವನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಹುಡುಕಿ ಪರಿಹರಿ 
ಸುವುದು ಕಷ್ಟಕರನೆಂದು ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿಸಿ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಲ, ತೆಂಗೆ ಮುಂತಾದ 
ನೇರ ಕ್ರಮಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಪರೋಕ್ಷ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿರುವ ಇತರ ವಿಷಯಗಳೆಡೆಯೂ 
ಸರ್ಕಾರದ ಗಮನ ಹರಿಯೆಬೇಕಾದ್ದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ, ಅಂತೆಯೇ ಹಣದುಬ್ಬರವನ್ನು 
ತಡೆಯುವ ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಒತ್ತಾ ಸೆಯಾಗಿ ಕೆಳಗಿನ ವಿಷಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿ 
ಶೀಲಿಸಬಹುದು. ು 

(ಅ) ಈಗಾಗಲೇ ಶೇಖರವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಕಪ್ಪುಹಣ 
ವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡೆಯಲು ಯತ್ನಿಸುವುದು (ಆದರೆ ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಬೇರರ್‌ 

ಟೆ 

ಬಾಂಡ್‌ ಆಗದಂತೆ ಎಚ್ಚರನಹಿಸಬೇಕಾದ್ದು ಅಗತ್ಯ), 

(ಆ) ಅಗತ್ಯ ವಸು ಗಳ ಪರಿಪೂರ್ಣ ದಾಸ್ತಾನು ಶೇಖರಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಬೆಲೆ 
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4೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕ 
ಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಡುವುದು. (ಕನಿಷ್ಠ ಅವು ಇನ್ನೂ ಏರದಂತೆ ತಡೆಯು ' 
ವುದು). ೯ 
(ಇ) ಸಣ್ಣ ಮತ್ತು ಗುಡಿ ಕ್ರೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಸಾಲಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ರಿಯಾಯಿತಿ * 
ತೋರಿಸುವುದು. ್ಯ 

(ಈ) ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸ್ವಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಬಹುದಾದ ದೊಡ್ಡ ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ' 
ವಾಣಿಜ್ಯ ಘಟಕಗಳಿಗೆ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಸಾಲವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು. 

(ಉ) ರಾಜ್ಯಗಳಿಂದ ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ಗಳಿಂದ 
ಕೇಂದ್ರ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ಗೆ ಬಾಕಿ ಇರುವ ಹಣನನ್ನು ಯುಕ್ತ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹಿಂದೆ 
ಪಡೆಯುವದು. 

(ಊ) ಸಾಕಷ್ಟು ಕೈಗಾರಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿರುವ ಪ್ರೆದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಘಟಕಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವೀಯುವುದನ್ನಾಗಲೀ, ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಸಾಲವನ್ನಾಗಲೀ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ನಿಷೇಧಿಸುವುದು. 

(ಎ) ನಿರುದ್ಯೋಗಿ ಯುವಕ, ಯುವತಿಯರಿಗೆ (ಸದನೀಧರರಿಗೆ) ಕೈ ಗಾರಿಕಾ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸಾಲಕ್ಕಾಗಿ ಹೊಸ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದು. 

(ಏ) ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಕಾನೂನು ರೀತ್ಯಾ ಕಠಿಣ 
ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು. 

(ಐ) ತೈಲೋತ್ಪಾದನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಆದ್ಯತೆ ಕೊಡುವದು. ಸರಾಸರಿ ತೈಲ ನೆಚ್ಚ 
ವನ್ನು ಮಿತಿಗೊಳಿಸುವುದು ಮತ್ತು "ಸೌರ ಅಥವಾ ಇನ್ನಾವುದೇ ಬದಲಿಶಕ್ತಿಯ 
ಬಳಕೆಗೆ ಗರಿಷ್ಠ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸುವುದು. 

(ಅಂ) ಸರಕಾರೀ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ಕನಿಷ್ಠಗೊಳಿಸುವುದು. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿ 
ದಾಗ್ಯೂ ಅವುಗಳ ಯಶಸ್ಸು ಜನತೆಯ ಕೈಯಗ್ಲೇ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. 
ಸರಕಾರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನು ತಲುಪುವ ಈ ಸರಪಳಿಯ ಪ್ರತಿ 
ಕೊಂಡಿಯೂ ಬಿಗಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಹಣದುಬ್ಬರದಂಥ ಗಂಭೀರ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಡೆದೋಡಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಸರಕಾರ, ಸಂಬಂಧನಟ್ಟ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆ 
ಈ ಎಲ್ಲರೆ ಸಮನ್ವಯ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ, | 


೪? 


ಮೂಲ : ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘ ನಾಚಾರ್‌ 
ಅನುನಾದ : ಸಿ. ಸೇತೂಬಾಯಿ 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ 


ಈ ಭಾಷಣ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರು ಅಥವಾ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ 
ಕೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವ ಆಚಾರ್ಯವರೇಣ್ಯರಿಂದ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೋಧಿತವಾಗಿರುವ ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವೊಬ ವೇದಾಂತ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ನಿರ್ದೆಶಿತನಾಗಿದ್ದೇ ನೆ. 

ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮುಖಗಳನ್ನು ನಿಶದಸಡಿಸುವ ಮುನ್ನ ಅದರ ದಿಗ್ನರ್ಶನದ 
ಸ್ಕೂಲ ಪರಿಚಯವು ಸಹಾಯಕವಾಗಬಹುದೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಅ) ತತ್ವವಾದ” ಎಂಬುದು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಧ್ವರ “ಮಾಯವಾದ ಖಂಡನ'ದಲ್ಲಿ ಅವರೇ ಈ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಣೆ ಅವಶ್ಯಕ. ಈ ಸದ "ಮಾಯಾ 
ವಾದ? ಎಂಬ ಪದದ ವಿರೋಧ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿ ಥಿಂತಿದೆ. ಮಾಯಾವಾದವ್ರೈ, ನಾವು 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲಕ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಥವಾ ಅಸ್ತಿ ತ್ವರಹಿತ 
ವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ 
ವಾಗಿ ದ್ವೈತದರ್ಶನವು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು ಹಿಡಿದು ವಾದಿಸುತ್ತದೆ. 
«ತತ್ತ ವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಬಾಹ್ಯಸ್ರಸಂಚನೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ, 
ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯ ವೇದ್ಯವಾಗಿ ಅನುಭನಿಸುವ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾದದ್ದು ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿ ತ್ವ 
ವೆಳ್ಳದ್ದು. ತತ್ತನಿಜಾರೆದಲ್ಲಿ ಈ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಇತ್ತೀಚಿನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ವಾಗ್ದೋರಣೆಯಲ್ಲಿ "ವಿಷಯ ಸತ್ಯತಾವಾದ?ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಈ ನಿಷಯಸತ್ಯತಾದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ದ್ವೈತವ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ನಿರ್ಣಯ, 
ಈ ನಿಲುವು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳದ್ದು. ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ವಿಚಾರ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಮತ್ತು ಯೋಗಾಚಾರ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿನ ಮಹಾ 
ಯಾನ ಬೌದ್ಭಮತವ್ರ, ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತನೇದಾಂತವು ಪರತತ್ವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ 
ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಭದ್ರವಾದ ಆಧಾರಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಷಯ ಸತ್ಯತಾವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸು 
ತ್ತನೆ. ಶ್ರೀ ಮಧ್ವರ ಶತ್ವವು ಈ ನಿಲುವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿ ವಿರೋಧಿಸು 


ಕಿ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕೆ 


ವದಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಫಿಯೊತ್ರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕೆಲವ್ರು ಸಾಧಾರಣ ವಿಚಾರ 
ಗಳನು, ಇಲಿ ನಮೂದಿಸಬಹುದು. ಜಾಗ, ತಾವಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಜಗತು ಸತ್ಯವೆಂದು 
೧ ಎಳೆ ದ ಎಂ 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ' 
ಬಲವಾದ ತರ್ಕದ ಆ ಕ್ಯಕತೆ ಇನೆ. ಶೋಚನೀಯ ಸರಿಸ್ಥಿತಿ ಏನೆಂದರೆ ವಿಷಯವು ' 
ಕಲ್ಪನಾಮಯನೆಂಬ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ತರ್ಕೆಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಾನವನ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಭಿನಿವೇಶ ವಿಷಯ ಸತ್ಯತಾವಾದದ ಕಡೆಗೆ 


ಇದೆ. ಮಾನವನ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಯೆ ಅಂತಃಸತ್ತವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲಾ 
ತತ್ವಸದ್ಧತಿಗಳೂ ಇದನ್ನು «ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ'ವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿ 


ಕೊಂಡಿವೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದರ ಖಂಡನೆ ಅಭೇದ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಬಾಹ್ಯ ' 


ಪ್ರಪಂಚದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಷ ಯೆಸತ್ಯತಾವಾದವೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿದೆ. ನಮ್ಮ ಜಾಗ್ರತಾನಸ್ಥೆಯು ಮತ್ತು ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇರೆ ಕಟ್ಟಿರುವ 


ವಿಚಾರ ರಚನೆಯು ಜಗತ್ತ, ನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತ ವೆ. ಕೇವಲ ವಾದ ಬಲ ' 


ದಿಂದ, ಜ್ಞಾನಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಸೇರಿರಲಿ, ಇನ್ಯಾನರೀತಿಯದಾಗಿರಲಿ, ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರದೋಷವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಜಸ್ಯಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರಿನ ಇನ್ನು ಆಳವೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವೂ ಆದ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ನಿವಾರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ತರ್ಕವಿತರ್ಕಗಳೆಂದಿಗೂ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರನೆ. 
ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯದೋಷಗಳೆ ತೀವ್ರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಮತ್ತು ಅವ್ರೆಗಳ ನಿವಾರಣೆಯ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಅಂಶೆ 
ವೇನೆಂದರಿ, ಅನುಭವಜನ್ಯ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ, ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಸಕ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಗಹನವಾದ ಅನುಭನದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಜನ್ಯವಾದವನ್ನು ಅದರಿಂದ ಬರುವ ವಾಸ್ತವಿಕ ನಿರ್ಣಯಗ ನ್ನು ಮೂಲತಃ ಖಂಡಿಸುವುದು 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಇದೇ ರೀತಿ, ಬೊಸಾಂಕ್ಯೆ (8058110100) ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು "ಸಮೀಪದ ಅನುಭವವನ್ನು ದಾಟಿಹೋಗುವುದು ಅನುಭವವನ್ನೇ ದಾಟ 
ದಂತಾಗುವ್ರದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. G. EE. 
Moore ಎಂಬಾತನು “ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನದ ಸಮರ್ಥನೆ” ಎಂಬ ತನ್ನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ, 
ಜನರಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ ಜಗದ್ವಿಸ:ಸಕ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಜಗತ್ತನ್ನೊಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಸ್ವವಿರೋಧ ದೋಷಕ್ಕೆಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲದೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಒಸೆಯೆಲಾಗುವ್ರೆಡೆ ? ಈ ಘಟನಲ್ಲಿ ಅಸ್ಟೆ ತದ 
ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತೆಯ ಖಂಡನೆಯ ವಿನರಗಳಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ, ದ್ವೈತವು ಆ ವಾದಗಳನ್ನು ಸ್ರಬಲನೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. 

ಮು 


ದ್ವೈತೆ ವೇದಾಂತ 4೭ 


ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಅದ್ಹೈತವಾದದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಆ ಸ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು *ದೃಶ್ವತ್ವ*ದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ತೀಮಾ ರ್ಗಾನಿಸುನದನ್ನು ಶ್ರೀ ಮಧ್ವರು ತಮ್ಮ "ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣ' ದಲ್ಲಿ "ಸಕಲ 
ಹೇತ್ಪಾಭಾಸುಕ್ಕೆ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಉದಾಹರಣೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗೋಚರ ವಸ್ತುಗಳ ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಬಾಧ್ಯತ್ತವೆಂದು ಭಾನಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪರಿಣಾಮಹೊಂದುವುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗುನುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಸ್ಪಸ್ರಸಂಚವ್ರು ಜಾಗ್ರತ್‌ 
ಪ್ರಸಂಚದ ಸಂಗ್ರಹೀತವಾದ ರೂಪಾಂತರ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಬೇರೂರಿದೆ. 
ಜಾಗ್ರತ್‌ ಪ್ರಸಂಚನ್ರ ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥೆಯ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರದೆ ಸ್ವಸ್ನವೇ ಜಾಗ್ರತ್ತಿನ 
ಸಂಕುಚಿತ ಪ್ರದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಾಣಿಸದಿರು 
ವುದಕ್ಕೆ ಅದು ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದು. ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಅದರ ಅನುಭಿನನನ್ನು-ಟು 
ಮಾಡುವ ಉಸಕರಣಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವೂ 
ದೃಢವೂ ಆದ ವಿಷಯಸತ್ಯ ತಾವಾದವು ದ್ವೈತ ತತ್ತಧೋರಣೆಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿದೆ. 

ಆ) ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಡ್ರ್ರೊತದ ಮತೊಂದು ವಿಶೇಷ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಅನೇಕತಾ 
ವಾದ. ಈ ವೈಶಿಷ್ಟ ದಿಂದಲೇ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಈ ತತ್ವವನ್ನು ದ್ವೈತ ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಕೇತಪದಕ್ಟೂ "ತತ್ವ ವಾದ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಂತೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ವಿವರಣೆ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ರ. ಪರಮಾತ್ಮಗಳ ನೊರ್ಣಐಕ್ಕ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವ್ರೆದರಿಂದ «ಅದ್ಹೈತ'ವನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿ ಜಾಯೇ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಪ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ರ ಅದನ್ನು Ns ಜೀವಾತ್ಮ ಪರ: ಮಾತ್ಮರೆ € ಅಭಿನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಖಂಡಿತವಾಗಿ 
ಖಂಡಿಸುವುದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರತಿಃ ಪಕ್ಷನೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗ ದ್ರೆ ಪತೆ ಎಂದು ಕೆರೆಯ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಜೈನ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಅಥವಾ Descartesನ 
ಪ್ರಥಮ ನಿಲುವಾದ ದ್ರೆ ತವಲ್ಲ. ಇದು ಜೀವಾತ್ಮ ಸರಮಾತ್ಮರ ಭೇದನನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವ್ರದಕ್ಬಾಗಿಯೇ ನಿಂತಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಉಪಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಜೀವ ಪ್ರಕೃತಿಗಳ 
ಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷ ರಿಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾ ಇದಿಸುತ್ತದೆ. ಚತದ 
ಜೀವಜೀವರುಗಳಿಗಿರುವ, ಜಡೆಜಡೆಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸ ಬೇಕು. " ಪಂಚೆ 
ಭೇದ ಎಂದು ಸಂಕೇತಿಸಲಾಗಿರುವ ಈ ತಾರತಮ್ಯಗಳನ್ನು ಮೂಲತತ್ವವೆಂದು 
ಒಸ್ಸಿ ಕೊಂಡು ಇಡೀ ವಿಕ್ಸ್‌ ವನ್ನು ಪ್ರಸಂಚ” ಎಂದು ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ಬಾಗುತ್ತದೆ. ಕಳೆಯಲಾಗದ ವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯವ ಪ್ರೆ ಜಡೆ ಮತ್ತು ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದೆಲ್ಲಕ್ಟೂ 
ಮೂಲಖಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಶ್ರಿ ಮನ್ಮಥ ಧೆ ರ ಅನೆ ils ತಾವಾದ, .ಏಕತಾವಾದದ 
ವಿವಿಧರೂಸಗಳೆಲ್ಲಕ್ಟೊ ಇದು ವಿರೋಧವಾ ಗಿರುವ? ದಕ್ಟೆ ಆ ರ್ಯೆಸಡೆಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ 
ಅನೇಕತಾವಾದವು ಹೇಗೆ ಒಂದು ಸುಸಂಗತ ಸಿದ್ಧಾ ತಾ ಕ್ರೋಢೀಕ್ಸ ತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ನೋಡೋಣ. ಈ ವಧ್ಯೆ ಇದರ ತಾರ್ಕಿಕ ತಿರುಳನ್ನು ಶೋಧಿಸ 
ಬೇಕು. ನುಂಡನಮಿಶ್ರ ಮತ್ತು ಆತನ ನಂತರನ ಅಸ್ತ್ರೈ ತಾಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲರೂ “ಭೇದದ 


bs ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಲ್ಮ 


ವಿರೋಧವಾಗಿ ಬಹಳ ಪ್ರಬಲವಾದ ವಾದವನ್ನೇ ಕಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ಕೆ. ಅನೇಕತಾವಾದದ ರೊಪ. 
ಗಳೆಲ್ಲದರ ಬುಡವನ್ನೇ ಕತ್ತುಹಾಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀ 
ಮಧ್ವರು ಈ ವಾದವಿವಾದ! ಗಳ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಭೇದದ ಖಂಡನೆಯು ದುಸ್ತರ್ಕವೆಂದು | 
ತೋರಿಸಿಕೊಡಲು ಬದ್ಧ ಕಂಳಣರಾಗಿ ಹೊರಟಿ: ರೆ. ಆ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಅನೇಕ 
ತಾವಾದವನ್ನು ಸ ಸುಭ.) ವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ಥಾ ಸನಮಾನವನ್ನು 
ಮೂಲತಃ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಇದರ ಪರವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿರೋಧವಾಗಿ ಮಂಡಿ 
ಸಿರುವ ವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದವನ್ನೂ ಗಮನಿಸುವುದವಶ್ಯಕ. ಮಂಡೆನಮಿಶ್ರರು 
ಜ್ಞ್ವನಮಾಮಾಂಸೆ "ಮುತ್ತು ಸತ್ತ ತ್ರನಿಖಾಮಾಂಸೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಹೋರಟ | 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಫೆಕತಾತತ ವ್ರ ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞ ನದಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವುದರಿಂದ ' 
ಭೇದವು ಹೇಗೆ ಜಾದ್ರಿಯಗೋಚರವಾಗಿ ತೋರುವುದಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ' 
ಭೇದವು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಅದು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ | 
ವಾಗಿಸೆ. ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವ ಗ್ರ ಹಿಸುವ ವಸ್ತು ವಿನ ಧರ್ನಿ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅದಕ್ಕಿಂತ ' 
ಭಿನ್ನವಾದ ಬೇರೆ ವಸ್ತು ಗಳಿಂದ ಅದರ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಮಂ ಗ್ರ (LE ; 
ಇದು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ವಿಷಯ. ಭಾವರನನವಾದ ಮೂಲಸ್ವರೂನವು 
ವಸ್ತುವ್ರೆ ಸಂಬುಧಸಟ್ಟ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ, ಆಧಾರವನ್ನು 
ಒದಗಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಈ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಸಗ್ರಹಣ ಮಾತ್ರವೇ ಬಾ ತದನಂತರ ' 
ವಿಚಾರಮಾಡುವುದೆಲ್ಲ ಕೇವಲ ಪೂರ್ವಾನುಭನದ ಮೇಲೆ ಮೂಡುವ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. ' 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್ರ ತನ್ನ ಮೂಲಶುದ್ಧ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಭೇದರಹಿತವಾದುದನ್ನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. | 
ಗ್ರಹಿಸಿದುದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುವ ಭೇದನೆಲ್ಲಾ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ದವಾಗಿಲ್ಲತೆ ಮಿಥ್ಯೆಯಾವ ತ 
ಸಂಯೋಜನೆ. ಇದು ಅದ್ವೈತ ತರ್ಕದ ಜ್ಞಾನಮೀಮಾಂಸೆಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣ. ಇನ್ನು ' 
ಸತ್ತತ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ತರೂಸವೋ ಅಥವಾ ವಸ್ತುವಿನ ' 
ಧರ್ಮವೋ ಎಂದು ಹಿರ್ಜಯಿಸಟೆ ಕಜ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ' 
ಧರ್ಮಿಸ್ತರೂಪ ವ್ರೆ ಸಂಬಂಧಾತ್ಮ ಕವಲ್ಲ. ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಸಂಬಂಧೆಗಳನ್ನು | 
ನಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದಕೆ ಭೇದವು ಮೂಲತಃ ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು. 
ಭೇದನು ಎರಡು ಧರ್ಮಿಗಳ ಮಧ್ಯ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಅನುಯೋಗಿ ನ ಪ್ರತಿ ' 
ಯೋಗಿ ರಹಿತವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಿಸ್ಪರೂಪವೇ ಭೇದ 
ವಲ್ಲ. ಧರ್ನುವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೆ ? ಇದೂ ಅಷ್ಟೇ ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ವಿಕಲ್ಪ. ಏಕೆಂದರೆ ' 
ಧರ್ನಿಸ್ವ ರೂಸಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಕಸ್ಟಿ ಭೇದವನ್ನು ಒಸ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ;ಬೇಕಾಗುತ್ತ "3 ಹೀಗೆ 
ಅನವಸ್ಥೆಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವು ಧರ್ಮಮಾತ್ರ ವೇ ಅಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಿಗೂ ಭೇದವೆಂಬ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ತರ್ಕವನ್ನು, ಪುನರುಕ್ತಿ ' 
ಯಿಂದಲೇ ಮುಂದುವರಿಸ ಬೇಕಾಗುವುದು, ಭೇದವನ್ನು ಜಗ ಶ್ರಾಸ - 

ಭೇದವನ್ನು ಭಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಕೊನೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ದ್ವೆ ಪತೆ ನೆ ದಾಂತೆ ರ್ನ 


ಇದು ಮಂಡನಮಿಶ್ರರು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವ ಅಸ್ಟ್ಟೈತ ಧೋರಣೆ, ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವೆರು ಈ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಬಹಳ ನೇರವಾಗಿಯೇ ಎದುರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನಮೀಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಾಗುವಾಗಳೇ, ಧರ್ಮಿಸ ಕರೂಪದೊಂದಿಗೇ ಭೇದವು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಭೇದಗಳೆಲ್ಲ ಸುಬಂಧನಟ್ಟ 
ಧರ್ಮಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ವರ್ಗೀಕರಣಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಮೂಲ 
' ಭೇದದ ವಿವರಣೆ. ಸಂಬಂಧೆಗಳ ಇಡೀ ಚಿತ್ರವೇ ಒಂದು ಸಂಘಟನೆಯಾಗಿ ಪ್ರಥಮತಃ 
ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಕೋಟ್ಯಾಂತರ ಬೆಳಕಿನ ಕರಣಗಳು ಒಂದೇ ಬೆಳಕಿನ 
'ಜ್ಯೋತಿಯಂತೆ ದೂರದಿಂದ ಕಾಣುವಂತೆ. ಮೂಲಸ್ವರೂಸವು ಅದರಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸುವ 
 ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ, ಅಂತಃಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ವೆ ನಿಧ್ಯಪೂರ್ಣವಾದುದಾಗಿದೆ. ಬಹು 
ತೇಕ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಈ ವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯವೆ ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿದೆ. ಮೂಲಸ್ವರೂಸಕ್ಕೆ ಸದೃಶ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮೂಲತಃ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಟ್ಟಿಗೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದರೂ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸರೀ ಕ್ಷಿಸಿದಾಗ 
ಮೂಲ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತೈಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ ಕೇವಲ ಸತ್ತೆಯೇದೆ 
ಆಗಿದ್ದು ನಂತರ ಭೇದವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಲ್ಪಡುವ್ರೆದಾಗಿರದೆ, ಅದು ವಿಲಕ್ಷಣ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 
ವಸ್ತುಗಳ ಗ್ರಹಣವೇ ಆಗಿದ್ದು ಮುಂದಿನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನ್ರೆ ವಿಶದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿನರಣೆ ಮಾತ್ರನೇ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಸರಿಮಿತಿಗೆ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿವೇಕ 
 ಪೊರ್ವಕವಾದ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲದು. ಜ್ಞಾನಮೀಮಾಂಸೆಯಿಂದ 
ಬರುವ ಆಕ್ಷೇಪೆಣೆಯು ಸಾರಭೂತವಾಗಿ ನಿವಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
 ಪೆದಕ್ಟೂ ಅದರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವೆದಕ್ಟೊ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂತರವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ 
ಆಗುವುದು ಒಂದೇ ಅರಿಸಿನ ಕ್ರಿಯೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ರಿಕವಾದಕ್ಕೂ ಉತ್ತರವಿದೆ. ಭೇದವು 
ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. ಭಾವರೂಪ ಸತ್ತವೂ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯೂ 
'ಅನಿಭಾಜ್ಯವಾಗಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತಿಯೂ ಒಂದಾಗಿರುನಂತೆ ಇದು 
ಭೇದವ್ರೆ ವಿಭಿನ್ನಧರ್ಮಿಗಳ ನ್ನತೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಮುಂಚೆಯೇ ಅರಿವಾಗುವೆದರಿಂದ 
" ಒಂಸೊಂದು ವಿಭಿನ್ನಧರ್ಮಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಆಳು 
''ಭಾವರೂಪವಾದ ಮೂಲವಸ್ತು ಮತ್ತು ನಿಸೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾದ ಭಿನ್ನತ 
ಎರಡನ್ನೂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇಕಿ ತೋರಿಸಬಹುದಾಗಿದ್ದು ನಿಜವಾಗಿ ಅನೆರಣೂ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲಾಗದ ಏಕತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಭಾವರೂಪವಾಗಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನನ್ನು 
_ ಗ್ರಹಿಸುವಾಗಲೇ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇತರ ಸಂಬಂಧಿ ಧರ್ಮಿಗಳ ಭಿನ್ನತೆಯು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ಡೆ; 
'ನಂತರ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದವನ್ನು ಧರ್ಮ ಎಂದು ph 
ಬಹುದು. ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಿಗೂ pe pe pgs 
ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಅನಕಾಶ ಕೊಡುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು ಒದಿದ 
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ವ್ಯಾಯಾಮವೆಂದೂ ಉಪಸಂಹರಿಸುತ್ತಾ, ಕಿ. ಮಂಡನಮಿಗ್ರರ ತರ್ಕವನ್ನು ವಿಮುಕ್ತಾ' 
ತ್ಮನ್‌, ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮನ್‌, ಆ ೦ದಜೇಧ, ಶ್ರೀಹರ್ಷ, ಚಿತ್ಸುಖ ಮುಂತಾದ ಅಸ್ವೆ ಪತಿಗಳು: 
ಅತಿಯಾದ ಫ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿರುವಾತೆ ಶ್ರೀಮನ್ಮಥಧ್ವೆರ ಪ್ರ ಪ್ರತಿವಾದ 
ವನ್ನು ಜಯೆತೀರ್ಥರು ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ಮುಂತಾದವರು ಅತಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಭೀದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿರುವುದರಿಂದ ಅನೇಕತಾ' 
ನಾದವನ್ನು ಸುಭದ್ರ ವಾಗಿ ದ್ವೈತವೇದಾಂತ ಸ್ಥಾನಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 3 
ಇ) ಪೈ ದ್ವೈತದ ವಿಷಯ ಸತ್ಕಿತಾವಾದವೂ ಅನೇಕತಾವಾದವೂ ಈಕ್ವ ರವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ವೆ. ದಾರ್ಶಸಿಕದ್ಳಃ ಸಿ ಯಿಂದ ದ್ರೆ ತದ ಈಕಸ್ವ ರ | 
ವಾದವು ಕೇಂದ್ರ ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವರು ಬಾಹ್ಯ ಟಗಳ ಭ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ' 
ಮಿಥ್ಯಯಾಗಿ ದ್ದುಬ ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜೀವರುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವು ಅಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಈಸ್ತರ' 
ನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಬಾಧಾಸ್ಪದವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವನು ಅದ್ವಿತೀಯ ' 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಅಥವಾ ಸಾಕ್ಷಿಯಖಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತನೇ ಭ್ರಾೂತಿಯಧಾರಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಆತನ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವಕ್ಕೆ ಹಕ್ಕು ಭಾಧ್ಯತೆಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಅನಂತವೂ ಆಗಲಾರ, ವಿಷಯ ಸತ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಅನೇಕತ್ವಗಳು' 
ಈಶ್ವರನ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಪೂರಕೆಗಳು. ತಾತ್ರಿಕವಾಗಿ 
ತ ವೈ ಭವವ ಅಂತಿಮತತ್ವ. ಇದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಜಗತ್ತ ತೃತ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಜೀವಾತ್ಮ 
ನನ್ನೂ ಮೀರಿದ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಖೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಶ್ರೀಮನ್ಮಥ್ವೆರು ತಮ್ಮ ಮೂಲ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ನಿಸ್ಪಂದಿಗ್ವ ನಾಗಿ ' 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವತತನು' ಇದರಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕರ, ಣೆಯನ್ನು ಧಾರೆ ಜಂಗಿರುಟಾಗೆ 'ಜಗತ್ತು p 
ಹೇಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಬಲ್ಲುದು ? ಸೋಷಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುವ ಜೀವನು, ಆತನ ಪರಮ ' 
ಸತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಭಾಗಿಯಾಗಬಲ್ಲನು? ಈ ರೀತಿಯ. ಸಮರ್ಥನೆಯಿಂದ ವಿಷಯ- ' 
ಸತ್ಯತಾನಾದ ಮತ್ತು ಅನೇಕತಾವಾದದ ತರ್ಕವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ತ್ರೀ 
ಮನ್ಮ ದ್ರೆ ರು ಉಗ್ರಗಾಮಿ ಈಶ್ವ ರವಾದಿಗಳಾದ್ದ ರಿಂದ ಉಗ್ರ ವಿಷಯಸ ತ್ಯತಾವಾದಿಗಳೂ . 
ಉಗ ಅನೇಕಬಾರಿ ಆಗಿದ್ದಾ ರೆ, 
ಭಾರತೀಯ ಥಿರೀಶ್ವರ ವಾದಗಳನ್ನು ಕ್ರಮ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸುಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಬಂಡಿ ' 
ಸುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ಈಶ್ವರ ವಾದವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದೆ ದ್ವಿ 
ಧ್ಯಾಯದ ದ್ವಿ a i ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮುಖ್ಯ ಮ ಇದೀ ಹಾ] ಸ್ಟ 4 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತ ಸಿದ್ದಾ ಂತೆಗಳನ್ನುಳಿದು ಎಲ್ಲವೂ ವಿಚಾರದ ' 
ಮೇರೆ ವಾದಗಳನ್ನು WS “ಮೋಸ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯೆವೈೆ ಕೀಸಿತ ಸಿದ್ಧಾ ತ ) 
ಗಳನ್ನು ಳಿದು ಅವೆಲ್ಲವೂ ನಿರೀಶ್ವ ರವಾದಗಳಾಗಿವೆ. ಶ್ರೀಮನ ಧ್ರುರು ಚಾಣ 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಬೌದ್ಧ, ಜ್ಜೆನದರ್ಶನಗಳ ಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲನೆ 3 
ಅವುಗಳ ಿರೀಗ್ವ ತ ಚಕ ನೆಯ ಅಸಮರ್ನಕತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚಾರ್ವಾ | 


w 


ಸು Pp $ 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ೪೯ 


ಸಂಬಂಧದ ಅಂತರಾರ್ಥವು ಈ ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಮೂಲಭೂತ ಅಂಶ. ತಿಳಿಯುವವ 
ನೊಬ್ಬನಿಲ್ಲನೆ, ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಿಷಯ ಒಂದಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞ ನವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡು 
ಒಂದೇ ತಾತ್ವಿಕ ಘಟನೆಯ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಗುರುತಿಸು 
ವಂತಹುದಾದರೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಂತಹ ತತ್ವ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನ್ಯಾಯ 
ವೈಶೇಷಿಕರು ಕರೆದಂತೆ ಸಂಯೋಗ ಅಥವಾ ಸಮವಾಯ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವು 
ವಿಫಲವಾಗಲೇಬೇಕು. ವಿಷಯನಿಷಯೀಭಾವವು. ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಅಂಶವೆಂದು 
ಅದನ್ನು ಇರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

(ಆ) ಸತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು ಪಡೆಯ : 
ಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಯೋ ಅದೇ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು. ಬೌದ್ದಿಕ ವ್ಯಾಪಾ 
ರದ ಹಿಂದೆ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆಯೇ ಸಹಜವಾದ ಪ್ರೇರಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ವೇದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರು, ಮಿನಾಮಾಂಸಕರು, ವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯು ಸತ್ಯ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಸ್ತ್ರ ಇವಸಿದ್ದವಾದ ಸಹಜ ನಿಯಮಕೃನುಸಾರ 
ವಾಗಿಯೇ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಮತ್ಯಾವ ಬಾಹ್ಯ ಸಾಧನ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳಾಗಲೀ ಅವಲುಬನವಾಗಲೀ ಅನಕ್ಯಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನೇ 
"ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ' ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ... ಅಂತಸ್ತವಾದ ಸತ್ಯಸಾಧನಾ 
ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿ ಗೆ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿವೆ. ಒಂದು, ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಮೂಲಸತ್ಯದ್ದು ಶೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅರಿವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಎರಡನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನದ ಸತ್ಯತೆ ಸತ್ಯತೆಯ ದೃಢೀಕರಣ ಎರಡೂ ಜ್ಞೂನಸಾಧನೆಗೆ ಅಂತಸ್ತ 
ವಾದುವು ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ದೋಷಗಳು ವತ್ರೆತೆಗಳು ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದು, 
ನಮ್ಮ ಜ್ಞ ನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಾಹ್ಯಾಂಶಗಳಿಂದ ಕುಂಠಿತಗೊಳಿಸಿದಾಗ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ವಕ್ರಮಾರ್ಗವ್ರೆ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವವಿರೋಧ ಕಂಡುಬಂದಾಗ ಸತ್ಯದ 
ಸುಸ್ಮಿತ, ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಿಕೋಧಿಸುವಾಗ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಸಂಬ 
ದ್ವತೆ ಮತ್ತು ವಿರೋಧಗಳು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲ ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಜ್ಞಾ ನಪ್ರವರ್ತ 
'ನೆಯು ಅಸತ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮಲಿನವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಇವು ಗುರ್ತಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅಸತ್ಯವ ಹೊರಗಿನಿಂದಲೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದು, ವಿರೋಧವು ಹೊರಗಿನ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ 
ಬರುವುದೆಂದು ನಿಸ್ಚಯಿಸಬಹುದು. ನಿರೋಧವು ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾದುದಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ 
ವಸ್ತುತಃ ಉಂಟಾಗಿರಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಸತ್ಯವು ಜ್ಞಾ ನದ ಅಂತಃಸತ್ಯವೆಂದು ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಧದಿಂದಲೂ ನಿಜ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನದು. ಈ ನಿಲುವನ್ನು ದ್ವೈತ 
ಸಿದಾ ಂತವ್ರ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ದ್ರೈತದ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಇದು ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ; 

(3) ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಕೂಡಲೇ ಬರುತ್ತದೆ. DR 
ದೃಸ್ಟ್ರಿಯೆಲ್ಲಿ ಇದರ ಸ್ಥಾನಮಾನನೇನು ? ಭಾರತೀಯ ಜ್ಞ ನನೊಮಾಂಸೆಯೂ 
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೫೦ ಮಾನ ನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಭೂತದಿಂದ ನೀಡಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ದರ್ಶನ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. ಈ ಸಮ 
ಸೈಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಕೇಂದ್ರ ನಿದರ್ಶ ನವಾಗಿದೆ. ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ' 
ವಾದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವೇ "ಶೂನ್ಯ'ವೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಅಸತ್‌ ಆದು 
ದರ ಕಾಣುವಿಕೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. (ಬೌದ್ಧ ಮತದ) ವಿಜ್ಞಾ ನ | 
ವಾದಿಯು ಈ ವಾದವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಮನೋಗತವಾದ ಭಾವಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾದ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾ ನವೆಬುದೆಲ್ಲವೂ ' 
ಆತನಿಗೆ ಇದೆ. ಇವರುಗಳು ತೀವ್ರತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು. ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ' 


ನಿನೋದ ಸಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದರ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಮೇಗೆಯೇ ಅವರು | 


ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಷಯ ಸತ್ಯತಾವಾದಿಗಳು : 
ಹೀಗಲ್ಲ. ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಮತ್ತು ನಿಶಿಷ್ಟಾಸ್ತೆತಿಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು ಗ್ರಹಣವೆಂದು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಿ | 
ಹಾರಕ್ಕೂ ಕೆಲವು ಅಡಚಣೆಗಳಿವೆ. ನ್ಯಾಯನ್ಸೈಕೇಸಿಕರು, ಭಟ್ಟಸಂಥದವರು ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವೆದನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೆಂದು : 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಪರಿಹಾರ ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಕ. ದೋಷದ 
ಅಂಶವು ದೇಶ ಕಾಲಗಳ ಪಲ್ಲಟದಲ್ಲದೆ. ಅದರ ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ' 
ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ವಿಷಯವು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ತೊಂದರೆ ಇದೆ. ಅಸ್ಮಿತ್ವವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರೆ ಗ್ರಹಣವ್ರೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಗು ' 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಸ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ' 
ವಿಗೊ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಂಶತಃ ' 
ವಿಷಯ ಸತ್ಯತಾವಾದವ್ರೆ ಕುಸಿದು ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಅಷ್ವೈತ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ' 
ಅಸಾಧಾರಣ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡೆಲಾಗಿದೆ. ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ' 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಸತ್ಯಾತಾಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಪ್ಪಾಗಿ 'ಏರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭ್ರಾಂತಿಯೆ ವಿಷಯೆವ್ರೆ ' 
ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಸತ್ಯತ್ವವಿಸೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾತೀತಿಕ ಅಥವಾ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಿಗುವ ಸ್ಥಾ ನವಿನೆ. ಭ್ರಾಂತಿಯೆಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯದ ಪದವಿಗೆ * 
ಏರಿಸಲಾಗಿದೆ. ತನಗಿಂತಲೂ ಮೇಲಿನ ಸತ್ಯುದೊಡೆನೆ ಐಕ್ಯವನು, ಅದಕ್ಕೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ೫ 
ವಸ್ತುತಃ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಎರಡೂ ಅಲ್ಲದಿರುವುಡರ ಗ್ರಹಣವಾಗಿದೆ. ಅಡು ' 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಮಧ್ಯಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿಜೆ. ಈ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೈತವು ಈ . 
ನಿಚಾರಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಜಯತೀರ್ಥರು ತಮ್ಮ *ಸುಧಾ' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ: 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಚರ್ಚೆಗೆ ನಾವು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ; ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು ' 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಮಸ್ಯಾ ಪರಿಹಾರದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಸಾಕು; ಅಶ್ವತ 
ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಸದ್ವಿಷಯದ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕೆಳ 
ಮಟ್ಟದ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ಸತ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಐಕ್ಯವ್ರೆ 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ೫೧ 


pe po ಕಾನ ಅಧಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ವಲಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುವುದಾದರೆ, 
ಎರಡು ed 4 ಹಕಕ ಜಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಿ ನಾಗು ಜಿ. ಒಂದು ಪರಮಾರ್ಥವಾದ 
pe ಎ pes ಐಕ್ಯ. ಹೀಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಗಳೆ ಸರಣಿಯು 

ತ ್ಯ್ಯಾ್‌ ಸುತ್ತದ, (ಗೆ ಅಸ್ಪ್ರೃತದ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಹಾರದ 
ಕಾಕಿರಣವೂ ಇಲ್ಲ, ಭ್ರಾಂತಿಯ ಪಾ ಮಾಣಿಕ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿನ ಗ್ರಹಣವಾಗು 
ತ್ರೆ ಎಂದು ಮರೆ ಮಾಚದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಅಸತ್‌ 
ಅನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದು ಸಶ್‌ ಅನ್ನು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಎಂದು ನಿರೊಹಿಸಲ್ಪಡ 
ಬೇಕೆ, ಅಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಭಾವನೆಗೆ ಸಿಕ್ಕುವ ಪದಾರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೆ, ಶಿಯು 
ಭ್ರಾಂತಿಯ ಅಧಿರ್ವಚಧೀಯಾ-ಶವನ್ನು ಅಸತ್‌ಗಿಂತ ಬೇರಿಯಾದುಡೆಂದು ಸಂಗಣೆಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೆ ವಿವೇಚಿಸುವ ದಕ್ಕೆ ಅಸದ್ಯಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನಗಮ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳೆ 
' ಜೀಕೆ; ; ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಶ್ರೀಮನ್ಮ ಧ್ವೆರ ಭ್ರಾಂತಿ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಎಂಕ 
ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿವಾದ? ನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ವಿಷಯೆ ಸತ್ಯೆತಾವಾದಿಯೆ ಅಸರ್ತ್‌ನ 
ಗ್ರಹಣದ ಭೀತಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಸತ್ಯದ ವಲಯಕ್ಕೆ ಹೇಗಾದರೂ ಸೇರಿ 
ಸುವ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿ ಜೆ. ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ, ಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿವಾದ, ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದ 
'ಎಂಬನೆ ಅದಕ್ಕೆ 'ದಾಹರಣೆಗಳು.  ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯಸತ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಥೆಕ್ರಿಸಬೇಕಾದುದು. ಅಗತ್ಯ ಭಾೂತಿಯನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಆಗಬೇಕಾದ ನಾಶವೆ ಅದು ಆಸಶ್‌ 
' ಫಲಯದಲ್ಲಿ ವೈವೆಹೆರಸಿ ಆಗುವಂತೆ, ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಭ್ರಾಂತಿಯೆ 
" ಬಾಧನೆ ಫಟನೆಯಾಗುತ್ತರೆ. ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳೆ ಸತ್ಯದ ವಿವರಣೆ 
| ಯನ್ಮು ಧ್ವಂಸಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಸತ್ಯದ ಗ್ರಹಣವು ಭ್ರಾಂಕಿಯೆ ವಿಭಾಗವಾಗಿ ಮಾಡಿರು 
. ಪ್ರದಸ್ಮ ತೊಡೆದು ಹಾಕಬೇಕು. ಭಾ ೦ಶ್ರಿಯೆ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಸತ್ಯವನ್ನೇ ನುಡಿ 
 ಯುತ್ತಿ ರೊವರಿದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತೆದೆ. 
3 (ಈ) ಸತ್ಯದ ಯೆಥಾಟ ಜ್ಞಾ ನ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಹಂತಗಳಿವೆ. ಸತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಬೌದ್ಧಿಕ ಅಸ್ತೇಷಣೆ-ಸು ಫಲಕಾರಿಯಾಗಿ ಕೃತಾರ್ಥವಾಗುವುದು ಕೊನೆಯ 
ಹ ಇತರೆ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಸಾಧನೆಯ ಸರಿಣಾಮವನ್ನು * ಪ್ರಮಾ ? ಎಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕೃತಕೃತ್ಯತೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ «ಪ್ರಮಾಣ? 
| ಜ್ಞಾ ಪಡೆ ಸಾಧಕೆಗಳು..ಎಂದ. ಶೆರೆಯಲಾಗಿದೆ. ದ್ವೈ ತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕಗಳು ಮತ್ತು 
ಫಲ ಎರಡನ್ನು ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಕರೆದು ಸಾಧನೆಯ ಅಂಶಗಳೆನ್ನು * ಅನುಪ್ರಮಾಣ' 
ಎಂದೆ. ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದ. ಅಶಿಮವಾನ "ಕೇವಲ ಸೃಮಾಣ'ಕೈ ಅಧೀಸವಾದುವೆ. 
ಸ ಸಾಧನೆಯು ತರೆಯಲಾ್ಲದ ಒಂದೇ ವ್ಯಾಪಾರವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಈ ಎರೆಡು 
"ಪ ಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ನಾಮ ವಿರ್ಜಿ (ಶನಗಳು ಅತ್ಯಂತೆ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. 
ಕ ತ ಇನ್ನು ಬುಕು, ವೃಕ್ತ ಪಡಿಸುವ ಅಂತಲೆ 
ಇರುವನ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ದರು ವಿಭಾಗಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂಡೆ 


೫೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಟೀಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ನಿರಂತರ ಕಾರ್ಯವು ನಡೆಯುವುದೆಂದು ತೋರಿಸುವ ಒಂದೇ * 
ನಾಮ ನಿರ್ದೇಶನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ ಪದಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ' 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನೈತಿಕ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ಬೌದ್ಧಿಕ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಕ 
' ಮತ್ತು ಫಲಗಳು ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದಂತೆ ಇದ್ದು ಫಲವು ಸಾಧಕಗಳ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ 
ಯಾಗಿದೆ. 

(ಉ) ಅನುಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅಥವಾ 
ರೀತಿಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇವುಗಳನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿ ಒಂದೊಂದರ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದುದು ಅಗತ್ಯ. ಮುಂದಿನ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೇ ಸೌಲಭ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಯರ ವ್ಯವಹರಿಸಬಹುದು, ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದು ವಿಷಯವನ್ನು ಅದು ಇರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಸತ್ಯದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು "ಸತ್‌'ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಗೆ ಇರುವ ಸಂವಾದ ಅಥವಾ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ 
ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುವ ಅಂಶಗಳು ಈ ಸಂವಾದ 
ವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿ ನಮಗೆ ವೇದ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ, ಈ ತತ್ವ 
ವನ್ನು “ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ” ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂವಾದವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು 
ವಿಫಲವಾಗುನುದು ಬಾಹ್ಯ ದುಷ್ಟಾಂಶಗಳಿಂದ. ಆಗಲೇ ಸುಸ್ಕಾಪಿತೆವಾದ ಉಳಿದ 
ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಬರುವ ವಿರೋಧದಿಂದ ಇದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ ಕೊಂಡು ಮಾಡುವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳು ವಿಫಲವಾದಾಗ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಗೂ ಬೌದ್ಧಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೂ 
ಇರುವ ಹೊಂದಿಕೆ ; ಸತ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ವಿವಿಧೆ ರೀತಿಯ ಸಾಂಗತ್ಯ ಸತ್ಯದ ಅರ್ಥ 
ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಲಕ್ಷಣಗಳಾವುವ್ರ ? ಅವ್ರೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆಯೇ? 
ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜ್ಞ ನವಿಸಾಮಾಂಸೆಯ ಗೊಂದಲವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ತತ್ಹಶಾಸ್ತ್ರವ್ರೆ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ದ್ರೆ ತನರ್ಕನವ್ರು ಸ್ಪಷ್ಟವಿನರಣೆಯಿಂದ ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ರಿವಾರಿಸಿದೆ. 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ್ಯ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಭಾನ ವಾದವ್ರೆ ಸೇರಿ 
ಹೋಗಿದೆ, 

ಡೆ ಸ ತದರ್ಶನನವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮೂರೇ ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ ಎಂದು ಘಂಟಾ 
ಘೋಷವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಚಾರ್ವಾಕರು ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
ವೈತೀಸಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳೆರಡನ್ಸೇ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ನ್ಯಾಯವು ಉಸಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾಮಾಂಸ 
ಮತ್ತು ಅನ್ವೈತ ದರ್ಶನಗಳು ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಸಲಬ್ಬಿ 
ಎಂಬುವನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ದ್ವ ತವೆ ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ 
ಎಂಬ ಮೂರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮುಂದುವರಿಸಿ ಇವುಗಳು ಒಂದಾಗ 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ೫೩ 


ದಂತಿದ್ದು ಒಂದೊಂದೂ ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ನಡೆಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ವಿಶದ 
ಪಡಿಸುತ್ತ ಜೆ. ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿರುವ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುವಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿಯೇ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧವಾಗಿ ಸೇರಿ 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ವಿಷಯವ್ಯಾಸ್ತಿಯ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತುಲನಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಶ್ರೀಮಧ್ವರು ಜ್ಞಾ ನದ ಸರಮೋನ್ನತಿಯು ಇನೆ ಮೂರರ ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಧಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಉಸ್ಲೇಖವನ್ನು ಕೊಡೆಬಹ.:ದು. p 
ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ ಯುಕ್ತಾನುಭನಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ತೂತ್ತಮಂ ಮತಂ 
ಮಧ್ಯೆಮಂತ್ಸಾ ್ರಿಗಮೋಜ್ಞೆ ಯಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನುಧಮಾಧಮಂ ಸ್ಮ್ಸೃತ 
ಪ್ರತ್ಕ DN SS: ವಿರೋಧೇ ನಿನ್ಚಯಾ ಯ ತು 
ಆಡ ಸಾನ ಸ್ವತಂತ್ರಾಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಪದನೀಂ ಯುಯುಃ | 
(ಊ) ಇಂದ್ರಿ ಯೆ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವೇನೆಂದರೆ ಅದು 
ಫೇರವಾದುದು ಮತ್ತು ಅಂತರರಹಿತವಾದುದು. ಇಂದ್ರಿ ಜಾ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಇದು 
ನೇರವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾರ್ಗದ ಭಲ: ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶ 
ಪೇನೆಂದರೆ, ಆಚಾರ್ಯರು, "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜಾ ಸ್ಥಾನವು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯಪು ಇದರ 
ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯು ಕೊಡುವ ಸೂಚನೆಗಳ ಮೂಲಕ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಅದರ ಮೇಲೆ 
ವಿಜ್ಞಾ ಟ್ಟ ಕಟ್ಟ ರುವ ಮನೋಗತ ಕಲ್ಪನಾ ಸೌಧವನ್ನು. ತಿರಸ್ಫರಿಸುತ್ತಾ ರೆ 
ಇವರದು ನೇರವಾದ ಜಂ ಸ ಸತಾವಾದ. ಇದು ಜ್ಞಾ ನದ ಪೂರ್ಣಸೌಧಕ್ಕೆ 
ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಆತ್ಮೆ ರೋ 4 ದೋಷವಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀಮದ್ವರು ಇಂದ್ರಿ ಯ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನದ ದೋಷವನ್ನು ಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ವರ್ಧಿಸಿಕೊಂಡು 
ವಿಸ್ತ ಡು ಸಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಜ್ಞಾ ವಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ವಿಚಾರದಿಂದಾಗಲೀ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಾಗಲೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ತಿಬಿಡೆದುಹಾಕ 
ಲಾಗುಸ್ಪದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವ್ರೆಗಳು ಭಧ ಸೇ Goda. ಅವುಗಳಿಗೆ ಇದು 
ಮಾಣ, ಅವುಗಳು ಇನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಆಳವಾಗಿ ವಿಷಯ 


-ಉಸಜೀವ್ಯ ಪ್ರ 
ವನ್ನು ನ ತರಹುಡುದು, ಆದರೆ , ಸತ್ಯದ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಅವು ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಸ 
ಅದ್ವೈ 


ರನ (ಬಹಿಷ್ಟುರಿ ಸಬಾರವು). ನ್ಯಾಯವ್ಳೆ ಶೇಷಿಕ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ಧು ಂತಿಗಳು ವಿಷ ಯದ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅರಿವಾಗುವಂತಹೆ ಪ್ರೆ ತೃಕ್ಷದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಇಟ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಇದನ್ನು ತಮ್ಮ ನಿನಿಷ್ಟ ತತ್ವಗಳಾ ದ 2 ಇದ ಅಥವಾ 
ಕ್ಷಣಿಕ ಸ್ವಲಕ್ಷಣವಾದ, ಅಥವಾ ಅಪ್ವಿ ತಕ್ಕ ಬೆಂಬಲವಾಗಿಟ್ಟ ಕೊಳ್ಳಲು ಧಾನಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ದ್ವ ತನು ಈ ಸಾಹಸನನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಸ್ರ ತಕನನ್ನು ಮಾನಸಿಕ 
ಕಲ್ಪನೆ ಸ ಪ್ರಚುರಸಡಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್ರ ಎಲ್ಲಾ ಬ ತಿಯುಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 


೫೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕೆ 4 
ಮತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಸತ್ಯಾ ಂಶಗಳನ್ನೇ ಕಂಡುಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಅಸಂಬಔ 
ವಾದ ಅಥವಾ ಸರಸ್ಪರ AA: ವಸ್ತ್ರ ಗಳೆನ್ನಾಗಲೀ, ಗುಣಗಳನ್ನಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಕ್ಷಣಿಕ ಸ್ವ ಲಕ್ಷಣ ತತ್ವಗಳನ್ನಾಗಲೀ, ತಿಥವಾ ವಿಶೇಷರೂಸಲಕ್ರಣಗಳಿಲ್ಲರ 
ಕೇವಲ ಸತ್ತೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರಕಟಸಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. p 
ಇಂದ್ರಿಯೆ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯು ಮೂರು ಸಟಲಗಳುಳ್ಳೆ ದ್ದು. ಅತ್ಯಂತ "ಬಾಕ 

ಪಟಲವು ಸರ್ವವಿದಿತವಾದ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೊಡಿ. ಅವ್ರೆ ಪ್ರತ್ಯೇ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನುಭವದ ಇಂದ್ರಿಯೆಗೋಚರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ವೇದ್ಯಸಡಿಸುತ್ತವೆ 
ಆಕಿ ಒಳಗಿನ ಪಟಲವ್ರೆ ಮನಸ್ಸಾಗಿದೆ. ಇದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳೆ ಕ್ರ ಯೆ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಸಂಘಟನೆ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳು ಕೊಡುವ ಸೂಚನೆ! 
ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ತೃವು ಕಿ ್ರಯಶೀಲನಾಗುವಂತೆ. ಸಿದ್ಧ ತೆಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಈ ಇತರ ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಗಳ ಮೇಲಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷಕೆಯಲ್ಲದೆ ಅದರದೇ ಆಡ ವಿಶಿಷ್ಟ " ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಹೊಂ ಥೆ 
ಇದು ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಹೇತುವಾದ ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯ, ಚಾಯ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಕ್ರೃತಿಜೆ 
ಬದುಕ ್ರಮಾಣ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ಬಹುದೇ ಎಸ ಸಲ 
ನಡೆದಿದೆ. ಎಕಿಯು ನಂಚಕೆಮಾಡಿ ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ಘಟನೆಯನ್ನು ವರ್ತಮಾನಃ 

ನಡೆದಂತೆ As ವುೆದಾದರೆ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣ, ಸ್ಮೃತಿಯು ಭೂತಕಾಲದ ಘಟ 
ಯನ್ನು ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸ್ಮೆರಿಸಲ್ಪ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ಭ್ರಮೆಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. is ಸ್ಮೃತಿಯು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ: ವಸ್ತುತಃ ತ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿತ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಭೂತಕಾಲದ. ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರನಸಭರನಾಂದವುದುಂದ ಇಷ | 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನೇಕ ಮುಖಗಳಿವೆ. ಭಾರೀ 
ಮನಶ್ಕಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ, ಅಹಂಕಾರ, ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬುವ್ರೆಗಳನ್ನು ಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ: ೪ 
ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳು ಎರಡು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ನಿಷಯವನ 
ನಿಯಂತ್ರಣಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವುದು. ಇಂದ್ರಿಜೆ 
ಸಾನುಗ್ರಿಯ ಅಂತರಾಳದ ಮುಸತೆಯ ಸಟಲವು. ಜ್ಞಾ ತೃವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಆತ್ಮವು ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವಿಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ನುನಸ್ಸಾಗ | 
ಯಾನ ಜ್ಞಾ ವನ್ನೂ ಉತ್ಸನ್ನ ಗೊಳಿಸಲು. , ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ $ | 
ಯನ್ನು. ಆತ್ಮದ ಅರಿವಿಗೆ ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾತೃ? ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ¥ | 
ಸಾಕಿ ಕಿ ನನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ... ಇದು "ತ್ವ ತೆ ಸಿದ್ಧಾ ಸ ಜ್ಞಾನನಿಖಾಮಾಂಸೆಂ $ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಸವಳ್ಪ ನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಮಹತ್ವ ನಡೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಅಥ 
ನೇನೊದರೆ ಅತ್ಮವ್ರೈ ತನ್ನ ನೈಜ ಸ್ವರೂಪತಃ ಜ್ಞಾತೃ-ಜ್ಞಾ 3 ತೃತ್ವವು ವಿವಿಧ ಮತು 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿಯೂ, ಒಂದು. ತಾ ಕ ಸತ್ಯ. ಅದ್ವೈ ತದ 
ಆತ ನು ತನ್ನ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದು ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೇ ಎಂಬುದೆ 


ಸ ದತ ವೇದಾಂತ ೫೫ 


ಸಂಶಯಾಸ್ಪದ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಸ್ರಸಂಚೆದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿಯೇ ಮತು 

ಎರಡು ತತ ಓಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಈ ಹೆಸರು ಅನ ರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಡೆ ತದ 
ರ ವಿಷಯ ವಿಷಯೀತತ್ವದ್ವಯವು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಮೂಲತಃ ಸತ್ಯ. ಇದರ ಅನುಭನವು ಸಾಕ್ಸಾತ” ಆಗಿರ:ನ್ರದರಿಂದ, ಅತ್ಯಂತ ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರಬೇಕು, ಸತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಅದು ಯಾವುದನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತದೆ ? ಮನಸ್ಸು 
'ಎಂಬುದು ಇತರ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲಕ ಬಾಹ್ಯನಿಷಯಗಳ ಅರಿವನ್ನುಂಟುಮಾಡು 
ವುದು ಮತ್ತು ತನ್ನದೇ ಆದ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಅಧಾರವಾಗಿರುವಂತೆ, ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ನೂರು ಕಾರ್ಯ 
ರೆಂಗಗಳಿವೆ.. ಮನಸ್ಸು ಒದಗಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
| ಮನಸ್ಸು ಸ್ಮ ಎ್ರತಿರೂಪವಾಗಿ ಮುಂದಿಡುವ ವಿಷಯ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ದೆ, 
(ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಷಯೆನಲಯನಿದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾರ್ಯ 
|ರಂಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಪಡೆಯುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಶಬ್ದವಾಗಿದ್ದರೂ 
| ಡ್ವ್ರೈತವು ಅಸ್ಟ್ರೈತದಿಂದ ತೀರಾ ಭಿನ್ನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿಸು ವಿವರಿಸಿದೆ. : ಶುದ್ಧಾತ್ಮದ 
ಪ್ರಜ್ಞ ಯು ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಷಯದ ಕಡೆಗೂ ಹರಿಯುವುದಿಲ್ಲ; ಉಪಾಧಿಗಳು 
ನಶವಾಗಿರುವ ಜೀವನು ಮಾತ್ರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಜ್ಹುನರಂಗಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತದೆ. 
| ಸಾಕ್ಷಿತತ್ವದ ಮಹತ್ವವೆ ದ್ರೆ ತದಲ್ಲಿ ಆದು ಯಾವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ 


| 3 
(ವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸರಿಗಣನೆಯಿಂದ ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವು ಸಾಕ್ಷಿ 
[ಯಾಗಿರುವ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ತೆನ್ನನ್ನು ಕೂಡಲೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಪ್ರಜ್ಞೆ ಯು 
|ಅತ್ಮನ ಮೂಲ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾ. ಇದು ಸಾಕ್ಷಿಯೆ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರಲಾರವು. ಜ್ವಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ರಜ್ಜಿಯನ್ಲಿ 
1 ವಿರೋಧ ಸೇರಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಅರಿವಿಗೂ ಆಧಾರಭೂತವಾದುದು 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನನ್ನು "ಆತ್ಮೆ'ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. ಒಂದು ನಿಧವಾದ ಆತ್ಮಸ್ರಜ್ಞಿ ಯು 


[ಆತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. "ಸ್ವತಃಪ್ರಕಾಶ' "ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ' "ಪ್ರೆತ್ಯಕ್‌? ಎಂಬ ಪದೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ವಿಷದಸಡಿಸಲಾಗಿದ. ಈ ಆತ್ಮಸ್ರಜ್ಞಿಯು ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದು. 
| ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ವಿಷಯೀ ಭೇದವನ್ನು ತರುವುದು. ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು 
ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುವೆದು ; ಅನಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ ನಿಗಾಗುವ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವುದಾಗಲೀ ಸಾಕ್ಷಿಯೆ ಮೂಲಕ ಅದಕ್ಕೆ ಅರಿ 
| ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನೆ ತನ್ನ” ನ್ಸೈಜ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ದ್ವೈತದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸುಖದುಃಖ 
(ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಚಭೋಕ. ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ಮಿತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವನ್ನು ಉಸ್ಲಿ (ಖಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ನೆನೆಸಬಹುದು. 
1 ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನದ ಅಸಂಪೂರ್ಣತೆಯ ಅರಿವು ಇಡಿ ಎಂದು ದ್ರ್ರೈತವೆ ಬೋಧಿಸು 
ಗತದೆ. ಅಂದರೆ ಅದರ "ಅವಿದ್ಯೆ'ಯೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಇದೆ. ಇದೂ ಕೂಡ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಿರುವುದರಿಂದರೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.  ಕುದ್ಯಾತ್ಮನಿಗೆ ಮೂಲನಿದ್ಯಯ ಅನುಭವದ 


೫೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಾ ನಿವರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆಪ್ತೆ ತವು ಅತ್ಯಂತೆ ಕಷ್ಟವನ್ನೆ ದುರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು" 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ. "ಅನಿ ಸೈ ತತ ಕನಲ ಒಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಸಿದ್ದವಾದ ಸ ಪದಾರ್ಥ. ಅದರೆ 

ಸ ಭಾಷ ಹೇಗೆಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೆ ಮುಖ ಬರುವಾಗಲೇ ಅದರ ಇರುವಿಕೆ A 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಉಪಾಧಿನ್‌; ನಾದ ಆತ್ಮನು ಆಗಲೇ ಅನಿಸ್ಯೆ ಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುತ್ತಾ ಕೆ... 
ಶುದ್ಧನೂ ವಿಷಯರಹಿತನೂ ಆದ ಅತ [ನಿಗೆ ಹಿಕ ಗಾ ES ಅವಿಸೈಯ.' 
ಅನುಭವವು ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಸ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದನ್ನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ' 
ಎಂದು ಉಗ್ರಾಣಕ್ಟೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ತಳ್ಳಿ ಘಟ ಸಗ ದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ" 
ಅಸಂಪೂರ್ಣತೆಯ ಅರಿನನ್ನು ಮುಚ್ಚ ಮರೆಯಿಲ್ಲದೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. "ಸಾಕ್ಷಿಯು 4 
ಆತ್ಮನ ನ ವಿಷಂ ಯದಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆಡುಹುವೆ ಅಂಶಗಳು ಹೀಗಿರುನಂತೆ, ಪ್ರಸಂಚದ ವಿಷಯ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸುತ ಅದು ಇಷ್ಟೆ ಮಹತ್ವ ದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಡುಹುತ್ತ ದೆ. ಕಾಲದೇಶಗಳ | 
ಜ್ಞಾನದ ವಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಪೌರಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವಾದ ಮಸ್ಯ. 
ನಿಂತಿನೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನ ನದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದ್ದ ರೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಕಾಲ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದೇಶಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಪೂರ್ವಗೃ ಹೀತ ತತ್ವ ವೆಂದು “ತಿಗೆದುಕೊಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಗೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ರ ಸ್ಹ ನಾದ ಕ್ಯಾಂಟ್‌, "ದಕ್ಕೆ pA ತ್ರರವಾಗಿ, ಅವುಗಳು 
ಎಷ್ಟೇ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಅನುಭವದ್ದ ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಅವುಗಳು ಇನುಭವಾತೀತವಾದ 
ಪರಮಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪನೆಯೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ದ್ವೈತವು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯಾದ ಮತ್ತೊ ಆಫ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಸಡಿಸುತ್ತೆ ದಿ, ಸ್ಸ ವೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ : 
ರುವ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕಾಲಸೆ ಸೇಶಗಳನ್ನು ಅಖಂಡ ಸಮಸ್ಟಿಗ ಗಳೆಂದು ಅರಿಯುತ್ತ ಡೆ ಎಂದೆ 
ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸ್ತ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆದರೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ! 
ಅನುಭನದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕಾಲ ದೇಶಗಳ ಸಂಬಂಧವೇ ಬಾಹ್ಯಸದಾರ್ಥಗಳೆ' 
ಇರುವಿಕೆಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಲ ದೇಶಾನುಭವವ್ಪೆ' 
ಸಾಕ್ಷಿಯ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, | 
ವಿಷಯ ಸತ್ಯತಾವಾದವನ್ನು ಅತ್ಮ ಮೂಲಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಖಚಿತಗೊಳಿಸಿ ಸ್ಕಾ ಪಿಷ : 
ಲಾಗಿದೆ. | 
ಸಾಕ್ಷಿಯ ಈ ವಿವರಣೆಯು ಮುಂದೆ ಬರುವ ತತ್ವದೃಸ್ಟಿಯ ಮೇಲೆ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಭಾವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. ಆತ್ಮವ್ರೆ ಒಂದು ಇಡೆ “ವ್ಯಕ್ತಿ ರೂಸನಾದ ತತ್ವ.” 
ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸಾರಭೂತಲಕ್ಷಣನ್ರ ಆತ್ಮ ಸ್ತುವೇದನೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ' 
ಕಾಲದೇಶ ಪ ಗ ಸಂಚವು ಸಂಶಯರಹಿತವಾದ ಸ ಸತ್ಯ. " ಭಿಕೆಂದಕೆ ಅನೆ ಆತ್ಮನ ನೂ ; 
ಭವಕ್ಕೆ ಅಧಾರಭೂತವಾದ ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ. 4 
ಎರಡನೆಯ ಅನುಪ್ರಮಾಣವು ಅನುಮಾನ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯೆ ದರ್ಶ ನದಲ್ಲಿ y 
ದೀರ್ಫವಾದ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. : ಇದರ ವಿಷಯೆವ್ರೆ ಉಸನಿಷತ್ತಿನ ಮನನ ಮತ್ತು" 
ಜಿಜ್ಞಾಸ ಎಂಬ ಉಪ ಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಇದರ ಪೂರ್ಣ ' 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ೫೭ 


ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ಗೌತಮ ಮತ್ತು ವಾತ್ಸಾಯನರಿಂದ 
ಚಿತ್ರಿತವಾಯಿತು. ನಂತರ ಬುದ್ಧನ ಬುದ್ಧಿ ಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ವ್ಟಾಯಾನುಣ್ಯ ಖಂಡ 
ಸ್ಯ ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಭಾ ನವಾತ್ಮ ಕ ತತ ಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಸ ಸ್ವಧ್ವಂಸಕ ವಿತಂಡ 
ವಾದಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಾಗಿಯೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಯು ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿ 
ಸಿತು. « 
ಭಾರತೀಯದ ದರ್ಶನದ ಮಧ್ಯಮ ಯುಗದ ಇಬ್ಬರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕರು 
ದಿಜ್ಲ್ನಾಗ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ ; ಅವರು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕೊಡುಗೆ ವಿಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿರುವ ಉಪ ಫಲವಾಗಿದೆ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಸರನೃ 
ಸತ್ಯದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡರು ; ವಿಚಾರದ ಮುಂದಿನ ಹಂತಗಳು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಮಾನವು. ಕೇವಲ ಅಸತ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಯ ರಚನೆಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರು. ಇಂತಹ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಯು ಅವರ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದೆಂಬುದು ಈಗ 
ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ನಿಲುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅವರು ಅನುಮಾನದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಿದರು. ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದಾರ್ಶ 
ಫಿಕರನ್ನು ನಿರ್ದಯವಾಗಿ. ಖಂಡಿಸಿದರು. ಮುಂದಿನ ನ ಸ್ಯಾಯದಾರ್ಶನಿಕರು, ಉದ್ಯೋತ 
ಕರ, ವಾಚಸ್ಸತಿಮಿಶ್ರ, ಜಯಂತಭಟ್ಟ, ಉದಯನರು ನ್ಯಾಯದ ಅನುಮಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ಭವ್ಯರೂಸದಲ್ಲಿ ಉಜ್ಜಿ ೇವನಗೊಳಿಸಿದರು.; ಭಾಗಶಃ ಬೌದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕರ ಸೂಕ್ತ 
ನವೀನಾಂಶಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಇತರ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟು “ಏಡಿದು ತೊಡೆದು 
ಹಾಕಿದರು. ಈ ಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಅದ್ರೆ 4ತವಾದಿಯಾದ ಶ್ರೀ ig ನಾಗಾರ್ಜುನನ 
ಮತ್ತು ಅವನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ತ್ಥರಿಯನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿದನು. ನಾ ್ಯಯವ್ಳೆ ಶೇಷಿಕರ 
ದರ್ಶನದೊಂದಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯಿಟು 
ಹೂಡಿದನು. ಏಕೆಂದರೆ ನ್ಯಾಯ ಸಿದಾ ್ಲಿಂತವು ಆಗ ವಿಷಯ ಸತ್ಯ ತಾವಾದಗಳಲ್ಲಿ 
ರಕ ಪ ಪ್ರಬಲವಾದ ವಾದವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನವು ಆಗಲೇ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ನವೀನ ನ್ಯಾಯದ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಮೂಲಸ್ಥಾಪಕ ಗಂಗೇಶುಪಾಧ್ಯಾ ಯನು ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತದ ತರ್ಕ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞ್ಯಾನ RE ಭವ್ಯಭವನವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದನು. ಇಂತಹ ತರ್ಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪರಂಪರೆಯು ದೆ ಕ್ರೈ ತೆದರ್ಶನವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಪರಿಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿ ಇನ್ನೂ ಸೆಟ್ಟಿ ನ ವಿಶೇಷ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತಿಸಿತು. 
ವಸ್ತುತಃ ನ್ಸ್ಸೈತಪ್ರೆ ದ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಬೃಹದ್ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಲ್ಲ. 
ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಹರ್ಷನ ತರ್ಕವಿರೋಧಿ ತತ್ವಗಳ ಖಂಡನೆಯನ್ನು 
ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತ ಗ ಶ್ರೀಮನ್ನ ಧ್ವರು ತರ್ಕಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ತರ್ಕ'ವೆಂಬ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃ ತಿಯನ್ನು "ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು wpe hd ಅದರಿಂದ ಹೇರಳವಾಗಿ ಉಲ್ಲೆ (ಖಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. wk alee ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೂ ತರ್ಕ ನಿಜ್ಞಾ ನದ ಮುಖ್ಯಾಂಶ 


8 


೫೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಳನ್ನು ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿ ನೀಡಿನೆ. ಪ್ರಚಲಿತ ನ್ಯಾಯಕ್ಕಿಂತ ಎರಡು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದು ಬೇರ್ಪಟ್ಟಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ, ವ್ಯತಿರೇಕ, ಅನ್ವಯ ' 
ವ್ಯತಿರೇಕವೆಂಬ ಮಾಸ ವಿಧ ವ್ಯಾಸ, ಜ್ಯ ಅನುಮಾನ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ದ್ವೈ ತವು ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯ್‌ ಅನುಮಾನ 3 
ಬಿರುವುಡೆಂಬುದನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸುತ್ತದೆ. ನ ಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿ ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಚ 
ದ್ವೈತಗಳೊಡಕನೆ ಸಮ್ಮ ತಿಯನ್ನು "ಹೊಂದಿದೆ. ಆಗ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ: ಸಾರ್ಥ | 
ಸಸ ನ್ಯ PENSE ಎರಡು ಸ್‌ ಅನುಮಾನಗನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ ' 
ಛಾಗಿತ್ತು. ತನಗೆ ದೃಢವಾಗಿ ಅರಿವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ತಿಳಿಸುವ ' 
ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಲು ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಈ ' 
ಗೌಣವಾದ ವ | ಡ್ರೈತವೆ ಅಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೂಲಂಕಷ ಗಮನವನ್ನು | 
ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ. ಒಟ ನಲ್ಲಿ ಡ್ರೈ ವ್ರ ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಿಂದ ಶೋಧಿತವಾದ ' 
ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ರ್ಕ ನ ಖಾ ಓಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಃ 
(ಜು) ಮೂರನೆಯ ಅನುಸ್ರ ಮಾನೆ ಶಬ್ದ, ಅಂದಕೆ ವಾಚ್ಯವಾದ ರುಜು 
ವಾತು. ಇದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರಥಮತಃ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನಗಳೇಳುತ್ತ ವೆ. ಇದು ಜ್ಞಾ ನದ" 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಮೂಲನೆ ? ಇದ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯಜನ್ಯ ಸಮಾ, 
ಣಕ್ಸೆ ಹೊರತಾದುದೆ ? ದ್ರೆ ತನೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಶೀಲರಾದೆ 
ವೈದಿಕ ದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ವಿನಾಮಾಂಸ ಕರು “ಮತ್ತು ಇಳಿ ವೇದಾಂತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಒಂದು ' 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳಿದೆ. ಸ್ವತಃ ಪ್ಲಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯತತ್ವ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿ ' 
ಕೊಂಡಿರುವ ಇತರ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಬಲದ ಮೇಸೆ, ಈ ಜಾ ಸ್ಹನಸಾಧಕ ಅತ್ಯಂತ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಪರಿಗ್ರ ಹಮಾಡನೆ ತೀಬೇಕಾದಂತಹುದೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತ ಡೆ. ಈ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ' 
ವನ್ನು ಇತರ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗಗಳಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮಾನದ ವಿಭಾಗವೆಂದು ಪರಿ ' 
ಗಣಿಸುವುದೆರ ಅಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮೆ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಇತರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧೆ ' 
ಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಶಬ್ದಪ್ರೆಮಾಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ ' 
ಗಳಿನೆ. ಅನ್ರ ಭಾಷಾ ಪ್ರಸಾರ ಸ್ಥರೂಪಕ್ಕೊ ಅಂತಹ ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಿಕೆಗೂ ' 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದುವು, ಈ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರರು, ತೆ 
ಮಾಮಾಂಸ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು, ಕಾವ್ಯೃಶ್ಸೆಲಿಯೆ ವಿಮರ್ಶಕರು ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ತಾರ್ಕಿ k 
ಕರು ಮಾಡಿರುವ ಅನೇಕ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ಇವೆ. ನ್ಯಾಯದರ್ಕನಕಾರರಾದಿಯಾಗಿ ಭಾರ ತ 
ತೀಯ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಸ ಕ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಥವೂ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿ (ಕರಿಸುವ j | 
ಹೊಣೆಯನ್ನು ಸೂತ ಡೆ: ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಪೌರುಷೇಯಪಾದ ಆಮರೆ ' 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ಹ ಭಂಡಾರನಾದ ಕೈತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ' 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿವೆ. ಜ್ವೈತವು `ಈ ಎರಡರ ವಿವರಣಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ' 


ದ್ವ ತೆ ವೆ(ದಾಂತ ೫೯ 


ನಿಲುವನ್ನು . ತಾಳಿಡೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೆಂದರೆ. 
ಶಬ್ದದ ಸ್ವರೂಪವೇನು ? ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಹೇಗಿದೆ? ಒಂದು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ? ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ 
ಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಇವೆ ಆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. ಶಬ್ದದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಭರ್ತೃಹರಿ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರನು, ಅವನನ್ನನುಸರಿಸಿ ಒಂದು ರೀತಿ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ, ಮಂಡನಮಿಶ್ರ 
ನೆಂಬ ವೇದಾಂತಿಯು ಲೋಕೋತ್ತರವೂ ರಹಸ್ಯವೂ ಆದ *ಸ್ಫೋಟವಾದ'ವನ್ನು ಮುಂದಿ 
ಡುತ್ತಾರೆ. ಕಾವ್ಯದ. "ಧ್ವನಿ' ವಾದವು ಇದರ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಮೂಲಕ ` ಬಂದಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ದ್ವೈತವ್ರೆ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ವಿನಾಮಾಂಸಗಳ ದರ್ಶನಕಾರರಿಂದ ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಾಗಿದ್ದ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತದ ಇತರ ಪಂಥಗಳಿಂದಲೂ ಗೃಹೀತವಾಗಿದ್ದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
“ಶಬ್ಬಬ್ರಹ್ಮವಾದ?ವನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪದದ ಅರ್ಥವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ವಾಗಿರಬಹುದು ; ಅಥವಾ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದ ಬಂದಿರಬಹುದು, ರೂಢಿ ಅಥವಾ 
«ಯೋಗ ಆಗಿರಬಹುದು. ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ವಿಶೇಷ ತತ್ವಾಂಶಗಳನ್ನು ದ್ವೈತವು 
ವಿಸ್ತರಿಸಿ ರೂಢಿ ಮತ್ತು ಯೋಗಗಳ ವಿವಿಧ ಮಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಎರಡರ ಸಂಯೋಗವಾಗಿರಬಹುದು. ಅದು ಅದರ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಪರೀ ಕ್ಲಿಸಿ ದೆ ತನು 
ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಿಶೇಷ ವಸ್ತು ಎಂಬ 
ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಇದರೆಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಅರ್ಥಗಳೂ ಇವೆ 
(Intension and Extension) ಸದದ ನಿರ್ನೇಶನವು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ವಿಶೇಷ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಶೇಷರೂಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. ಪದವ್ರ ಕೇವಲ 
ಭಾವಸೂಚಕವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು ಆದರೆ ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ 
ದಾಗ ಅದು ಸಂದರ್ಭೋಚಿತ ಅಸಾಧಾರಣ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ 

ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಧಿಸಿದ ಎರಡು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿನಾಮಾಂಸಕರು ಮತ್ತು 
ಬೌದ್ಧರು ಮುಂದಿಡುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯವರು ಪದಗಳ ಅಥವಾ ಭಾಷೆಯ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರ್ಯವು ಒಂದು ಪ್ರಜೋದನೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವಂತೆ 
ಅಥವಾ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು, ಇರುವ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಟ ಮಾಡುವುದಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ದ್ವೈತವು ಭಾಷೆಯ. ಈ 
ತತ್ವವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಗಲೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಬೌದ್ಧರ ವಾದನು ಅಪೋಹ 
ಅಥವಾ ನಿಷೇಧನೇ ಸದದ ಉಗ್ದೇಶ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ, : ಒಂದು ಪದವು ವಸ್ತು 
ಸ ತಿ ಹೇಗಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಏನಾಗಿಲ್ಲನೆನ್ನು ವುದನ್ನು ಠಿಸೇಧಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ... ನಿಷೇಧವೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಇಂಗಿತವೆಂದು 
ಬೌದ್ಧವಾದ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ನಿಷೇಧವು ಭಾವಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದರ ಅರಿನಿನಿಂದ 


೬೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಾಗಿರದೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತೆ ಡೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ನಿಸೇಧವೂ k 
ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದುದು, ಮೂಲತಃ ಇದ್ದು, ಅದನ್ನು ಕೇನಲ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ದ್ವೈತವು ' 
ಶೂನ್ಯವಾದದ ' ಮಾರ್ಗದ ಭಾಷಾನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ 3 
ಉಳಿದ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲದರ ಶೋಧನೆಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ. ಒಂದು ವಾಕ್ಯದ * 
ಗ್ರಹಿಸುವಿಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಎರಡು ನಿನರಣೆಗಳಿವೆ. ಕುಮಾರಿಲ ಮೀಮಾಂಸಕರಿಂದ * 
ಮುಂದಿಡಲ್ಪಟ್ಟ *ಅಭಿಹಿತಅನ್ವಯೆವಾದ?, ಇದರೆ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಪದಗಳನ್ನು ಬಿಡಿ ' 
ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಂತರ ಬೇರೊಂದು ಬುದ್ಧಿಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಒಟ್ಟಾಗಿ * 
ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ರಭಾಕೆರರ ಶಾಖೆಯ ಅನ್ವ ತಾಭಿದಾನವಾದದ * 
ಪ್ರಕಾರ ವಾಕ್ಯದ ಸದಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗಲೇ ಅವ್ರಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವೂ ಅರ್ಥ 
ವಾಗಿ, ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅಸ್ವೈತದ ಎರಡು (ವಿನೆರಣ ' 
ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಭಾಮತಿ ಪ್ರಸ್ಥಾನ) ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಜೇಕೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನನಲಂಬಿಸಿನೆ ಎಂಬುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯದ ಸಂಗತಿ. ದ್ವೈತವ್ರೆ ಪ್ರಭಾಕರ ' 
ವಾದವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಕೆಲವು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದ ಸಮಗ್ರ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಒಂದೇ ಬೌದ್ಧಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ' 
ಮಾಡುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪಂಥಗಳೂ ಒಂದೇ ಸುಪ್ರತಿಸ್ಟಿತವಾದ ' 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟ ಕೊಂಡಿವೆ. ಈ ನ್ಯಾಯನ್ರ ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದ ' 
ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಕೆಲವು ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಷಲ್ಟಿ ' 
ಮಾಡಿವೆ. ಅವುಗಳು "ತಾತ್ಪರ್ಯ ಲಿಂಗ'ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು ' 
ಇದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉಸಗ್ಣೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ. ' 

“ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರೌ ೭ ಅಭ್ಯಾಸ --. ಅಪೂರ್ವತಾಫಲಂ - - ಅರ್ಥ ' 
ವಾದ- ಉಸಪತ್ತಿ ಶೆ ಲಿಂಗಂ ತಾತ್ಮರ್ಯ ನಿರ್ಣಯೇ? 3 

ಪ್ರಾರಂಭ ಮತ್ತು ಉಪಸಂಹಾರ, ಪುನರಾವೃತ್ತಿ, ಒಂದು ಭಾವದ ಅಪೂರ್ವತೆ, ' 
ಒಂದು ಫಲದ ನಿಸ್ಚಯಪ್ರಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸಿರುವ ಭಾನ, ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವ ಕಥೆ 
ಪುರಾಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು, ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರೆಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವ ವಿಚಾರಧಾರೆ, ಇವುಗಳಿಂದ ' 
ಈ ಸಟ್ಟಿಯಾಗಿದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಸನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾಲಕರು ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ' 
ಕೊಡುವ ಉಸದೇಶದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದ . 
ಕೇಂದ್ರತಾಶ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವಾಗ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಿ ' 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇವು ಒಂದು ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸು ' 
ವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಾಗಿ ಬರುವ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಸ್ತು ' 
ವಾಗಿದೆ. ಸ. 
 ಶೆಬ್ದಸ್ರಮಾಣನು ಜ್ಞಾನಸಾಧಕವಾಗಿರುವುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿ ' 
ಶೀಲನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನಂತರ ನಾವು ವೈದಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಂದರೆ ನೇದಗಳಾದಿ ' 


ದ್ವೈತ ನೇದಾಂತ ೬೧ 


ಯಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಬರುನ ನಿಶಿಷ್ಟೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವೆರು ಅವುಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಸ್ತುಕನಡಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮಾಬೋಟಚಿಸ 
ಬೇಕು. ಈ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳು ಆ ಚರ್ಚೆಯು ಕೋಕ ರೀತಿಯನ್ನು 
ನಿಯಮಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಮುಂಡೆ ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದ '`ಬಾಹ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಯೇ ಮಗ್ಗ ಗೂಡು: ಎರಡನೆಯ 
ದಾಗಿ ಶ್ರೀಮನ ಶರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಒಂದು ಬೃಹ 
ತ್ತರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪರಂಪರೆ ಬಂದಿದ್ದಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಮಧ್ವರು (ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಿಂದ) ಹಿಂದಿನ ವೇದಾಂತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮೂಲತಃ 
“ವಿರೋಧಿಸಿ ಹೇಗೆ ರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ನೋಡಬೇಕು. ಅದರ ವಿಧಾನವ್ರೆ ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಭಾವರಚನ್ಕೆ ಅವರು ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಸಡಿಸಿದ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥ 
'ಕಾರರ ತೇಜೋಮಯ ಮಂಡಲದಿಂದ ಸ್ಪುಟಿಗೊಂಡಿದ್ದ ಅದ್ರ ತೆದರ್ಶನ. ನಾವು ಅದರ 
ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದರೆ ಜ್ತ ಬ್ರ ದರ್ಶನದ ಇತರೆ ಮುಖ 
ಗಳಿಗೆ ತಾರಿ ಜುಿಜೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಕರಜೊಯ್ಯಲ್ಪಡುತ್ತೇವೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವರ ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ. ಇದು ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವರ ಅಧಾ ವ್ರತ್ಮದರ್ಶನದ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾದ 'ಸೀತಿಕಯಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ನಾವು ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಸಂತೋಷದ 
ಸಂಗತಿ. ಅವ್ರೆಗಳು ಸುದ್ಧೆವವಶಾತ್‌ ಬಹಳವಾದ ತಾತ್ವಿ ಕ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನದ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ಸ್ತತ: ನಂತರ ಶ್ರೀಮನ್ಮಥ್ವರ 
ವಿಮೆರ್ಶಾತ್ಮ ಕಪ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಸರಿಯಾ ದ ಕ್ರಮ, ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಶ್ರೀ ಮಧ್ವರ ಸಷ ರಚನಾತ್ಮ ಕ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಉಪ ಸಸಂಹರಿಸ 
ಗಾ 
(1) ಅಪ್ರ ತವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವ ಸರಮತತ್ನ ವು 
ಸ್ವಗತ ಭೇದರಹಿತ. ನಿರ್ಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮ ನೆಂದೂ ಅದ ನಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ “ಆತ್ಮ ನೊಂದಿಗೆ ಸ್ವ 
ಷಃ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಎಂದೂ ವಾದಿಸುತ್ತ ಡೆ. ಆದರೆ ಫದಗಳ ಂದ ಕಡಿದ ಚ 
ಗುಣಸಹಿತನಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅನ್ವಯಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ಸಾರ್ಥಕತೆ 
ಯನ್ನು ಸೆಡೆಯುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆಯೇ, ಪದಗಳು, ಜ್ಜ ಯ ವಸ್ತು ನಿರ್ಜೆೇಶಕವಾಗಿರುವುಹೇ 
"ಹೊರತು ಆತ್ಮ ನಂ ರ್ಷೇಶಕವಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅವು: ಬ್ರಹ ನಿಗೆ ಅನ _ಯಿಸಲಾರಪ್ಪೆ, ಉಪ 
"ಫಿಸತ್ತುಗಳೇ ತು ಸತ್ಯವು ಶಬ್ದ ಫಡ ಹೇಳುತ್ತ ವೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರೆ ಮಾಣವು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಮತ್ತು 'ಗೌಣನಿರ್ದೇಶನದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಸೂಚಿಸ 


ಬಹುದು. 
ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು ಈ ನಿಲುನನ್ಮು ಸರಮಸತ್ಯವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಿಕಾರದ ಆಧಾರದ 


೬೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೇಲೆ ನಿರೂಸಿಸುವ ವೇದಾಂತ ತತ್ವಕ್ಕೆ ತೀವ್ರ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿಡೆ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸು" 
ತ್ತಾರೆ. ಅವರು ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪುವೆದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಅದ | 
ಪೂರ್ಣತೆಗಳುಳ್ಳ ಗುಣಭರಿತವಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮ ನೊಂದಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನು ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಭಾಷಾವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಪಾ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತ : 
ಗೊಳಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತ ದೆ. ವೇದಗಳು ಬ ್ರಹ್ಮನ ನು ಶಬ್ದಾ ತೀತವೆಂದು ಹೇಸುವುನಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಅಸಾಧಾರಣ `ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ, ಬೃಹತ್‌ ಮತು ಮುಗ್ಧ ಗೊಳಿಸುವ ಮಹತ್ತನ್ನು ತಿಳಿ 
ಸುವ ಉದ್ದೇಶವಿದೆ. ಅದು ಶಬ್ದಾ ತೀತವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅದರ ಅತೀವ ಪರಮೋತ್ಕರ್ಷ ' 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಕ್ರಮವಾಗಿದೆ... ಬಹುಶಃ ಇದೇ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮ. 
ಜಾಸು ಕ್ರಮ. ವಸ್ತುತಃ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿಯ ದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಸಯೋ ಗಿಡ, ಅವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುಂಠಿತಗೊಳಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅರ್ಥದ Ure Ss ಎಳೆದಾಗ ಅವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಹೊರತು ಮತ್ತೇನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ವಿಷ್ಣು' ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ಕ 
ಅಂತಿಮ ಅರ್ಥ, ವಿಷ್ಣುವಿನ ವೈಭವವು ಶಬ್ದಶಕ್ತಿ ಗೆ ಮಾರಿರುವಂತಹುದಾಗಿದೆ. ದೃಢ 
ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಅವರು ತಮ್ಮ ಸೂತ್ಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇಡೀ ಅಧಿಕರಣವನ್ನೇ 
ಆತನ ಶಬ್ದಗೋಚರತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮಾಸಲಾಗಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅಸಂಪೂರ್ಣ 
ಮತ್ತು ದೋಷಯುತವಾದದ್ದನ್ನು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸುನ ಶಬ್ದಗಳೂ ಸಹ್ಯ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವಿಷದಸಡಿಸಿದಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ನಿರ್ಜಿತಿಸುವಂತೆ ಮಾರ್ಪಾ' 
ಡಾಗುತ್ತವೆ. ಸರ್ವ ಶಬ್ದಾತೀತವಾಗಿರುವಂತಹುದನ್ನು ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸು: 
ವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. Ke 

2) ಇನ್ನೊ ಂದು ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಮತ್ತೊ ಂದು ಅಂಶವನು 3 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ತೈತ್ತ ರೀಯೋಪನಿಷದ್‌ನಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬೃಹ ನ ಒಂದು 
ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕಾಡನ್ನು, ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಗಳಿವೆ. «ಬ್ರ ಹ್ಮ ನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅನಂತ? ಎಂಬುದೇ ಆ ನಿರೂ ವಣೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವು ಬ ಹ್ಮ ನಿರೂಪಿಸುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ' 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೇಗೆ? pi 
ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಸಟ ಬ ಅದರ ಏಕತೆ ಮುಖ್ಯವಾದ k 
ಗಮನ ಕೊಡಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಮೂರು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಈ ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ ' 
ಕಾಣುವುದಾದರೆ ಅದರ ಏಕತೆ ಚ್ಯುತಿ ಬಂದಂತೆ ಆಗುತ್ತ ದೆ. ನಿರೂಪಣೆಯು ನಿಶೇಷಣ - | 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳುವಾಗ ಏಕತೆಯನ್ನು ಭಿನ್ನ ಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆಂತರಿಕವಾದ 4 
ಭಿನ್ನಗುಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಆರೋಪ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ ವಾಕ್ಯವು ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ 3 
ಹೆಚ್ಚು ಕಸಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು. ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ಪ್ರದ ಹೇಗೆ? ಅದ್ವೈತಗಳು ಅಖಂಡಾರ್ಥವಾದನೆಂಬುದನ್ನು ತರುತ್ತಾರೆ. ಲಕ್ಷಣ ' 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ೬೩ 


| ಗಳನ್ನು ವಿಧ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಕೆ ಏಕಕೆಗೆ ಹಾನಿ ಒರೆವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ವಿಧ್ಯರ್ಥ 
23 2೩೦ 
ದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲತೆ, ಲಕ್ಷಣಗಳ ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ತೊ ಭೇದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
| ಏಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಸತ್ಯದಿಂದ ಲಕ್ಷಿತವಾದದ್ದು 
MC ಇರೆ ಪ್ಲ ಗ್‌ | 
“ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಅವೆರಡೂ «ಅನಂತದಿಂದ 
' ಲಕ್ಷಿತವಾದದ್ದಕ್ಕಿಂತೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಈ ಹಾವ ?ಿಯನ್ಸು ಫಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ 


ಅದ್ರೈತಿಯು ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 


ಬೋಧಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಸತ್ಯಮೆೊದಕೆ ಅಸತ್ಯಕ್ಸಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ; ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಜಡಕ್ಟಿಂತ 


ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ; "ಅನಂತೌವೆಂದರೆ ಸರಿಚ್ಛೆನ್ನವಾದದ್ದಕ್ಸಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು. ಇಂತೆಹೆ 


ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ವಿವೇಕವನ್ನು ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯವು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ' ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು 


ಏನನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸುವ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ, ಅಥವಾ ಇರಬಹುದಾದ ಭ್ರಾಂತಿ 


ಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತದೆ. 
ದ್ರೆ ಪತ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಈ ತರ್ಕ ಜಾಲನನ್ರು ದೋಷಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
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ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಲಕ್ಷ್ಯಲಕ್ಷಣಗಳ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಲಕ್ಷಣಗಳ ವ್ಯಾವ 


ಹಾರಿಕ ಬಿಡಿಸುವಿಕೆಯು ಸ್ವರೂಪತಃ ಭಿನ್ನ ಸತ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಲಕ್ಷದ ಅಖಂಡ ಏಕತೆಯನ್ನು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಜಿಸುವ ಒಂದು ಅಥವಾ ಕೆಲವೆ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಒಡೆದಂತಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಭಯವು "ವಿಶೇಷ' ತತ್ವದ ಗ್ರಹಣವಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ("ನಿಶೇಷ? 
ವನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ್ರತೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡೋಣ) ಸ್ಪಷ್ಟ ಭಾವಾತ್ಮಕ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡುವೆದು "ಅಪೋಹವಾದವನ್ನು ಮುಚ್ಚುವ 
ತಂತ್ರ? ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ ಅನಂತಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗಿರುನ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಕೊಡುವುದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ ( ಅವುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣಗಳಾಗಿದ್ದ 
ಹೊರತು).ಈ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಗಳ ಫಲವು ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಗಾದರೂ ಸೇರಬೇಕು ಹೀಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ 
ವಾದವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಮೂರು ನಿಷೇಧರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗುತ್ತ ದೆ, 

ಈ ನಿಷೇಧಗಳು ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಮತ್ತು 
ಪರಸ್ಪರ ಪುನರುತ್ತಿಯಾಗಿಯೂ ಆಗಿರದಿದ್ದರೆ ಭಾವಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಸ-ಗದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅಕ್ಷೇಪಣೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಕರೆಯೆತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಸೆ ನಿರ್ದೇಶನ ಮಾಡುವುದನ್ನು ತನ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗು 
ವೆದೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಅಖ5ಡಾರ್ಥ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಸನಿಷತ್‌ ನಿರೂಪಿತ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ನಿರ್ಗುಣವೆದು ಸಾಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಯು ನಿಷ್ಟಲವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ 
ಆಗಲೇಬೇಕು. 

3) ನೇದಾಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜೀನದ ಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಹೇರಳವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ರಹಸ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ pas 
ವನ್ನು ಅಂತರಾರ್ಥವನ್ನು ವಿನರಿಸುವ ಅನೇಕವಾಸ್ಯಗಳಿನೆ. ಅದ್ವೈ ತನು ಪರಮಾತ್ಮ 


೬೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಜೀವಾತ್ಮರ ಐಕ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತನನ್ನು ನೇದಾಂತದ ಮುಖ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯವಾಗಿ ಸಾಧಿ: 
ಬೇಕಾದರೆ ದ್ವೈ ತಾರ್ಥನುಳ್ಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಬೋಧನೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅದ್ವೈತವು/ ಒಂದು ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. . ಸರಮಾತ್ಮ ಜೀನಾ 
ಭೇದವನ್ನು. ಹೇಳುವ ಮತ್ತು ಅವ ಕ್ಸ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಂತೆ ಜಗತ್ತ ತ್ಯವನ್ನು. ಆ 
ವಚನಗಳು ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಜ್ಹನಘಟಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ, ದ್ರೈತವಾದ, ಅನೇಕತಾವಾದ್ಯ 
ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಗ ಳಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಏಕತಾವಾದ ಜೋಧಕವಾಕ್ಕ ಲ 
ಗಳಿಂದ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಇ (ಶಬಿಂದರೇ ಪುನರುಕ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. «ಏಕತಾವಾದವು? (ಅನ್ವಿತನ) ಈಶ್ವರತಸ್ವಿವನ್ನು ಸ ರಿಸಡಿಸಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಜೀವನ ಎರಡುರೂಪಗಳನ್ನು ಹ ಶುದ್ಧಜೀ ವನ್ನು 
ಲೌಕಿಕ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಶುದ್ಧ ಜೀ 
ವನ್ನು ಸರನಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ವಿಲೀನಗೊಳಿಸಿ ಉಪಾಧಿಕೃ ತಪಾನ - ವ್ಹಾವಥ್ಯಾ ಜೀನ 
ಭಾನವನ್ನು ಶಿನೇಧಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ಮುಂದುವರಿಸಿ ಬಾಹ್ಯ ಸೆ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು. ಮಿಥ್ಯ 
ಎಂದು ನರ್ಜಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ನಿನೇಧಗಳನ್ನು ಸ ್ಸಿ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕ್ಪಗಿ ಯಾನ್ರದನ್ನು ನಿಷೇಧಿ 
ಬೇಕೋ ಅದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬೇಕಾದ ಅವಸ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ದ್ವೈತ ವಚನಗಳು ಈ ಕೆಲ; 
ನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಬರುವ ವಿಷಯೆಗಳನ್ನು 
ನವಿ ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪುನಃ ಪುನಃ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರ ಕೇಂದ್ರಪ್ರಾಯಗ್ರಂಥ ರತ್ನವಾದ * ವಿಷ್ಣು ಪತ್ನ ನಿರ್ಣಯ 
ಅನೇಕ ಬೃಹದ್‌ ಕೊಡುಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದದ್ದು ಈ ನಿಲುವಿನ ಸ್ರಭುಸ್ವ ಫಾರ್ಜ 
ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಎರಡು RN ಗಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಪ್ರಥಮತಃ ದೆ ವ ಪತೆ ಬೋಧನೆಗ 
ಘನತೆಯನ್ನು ಸ್ಪ ಷ್ಟಸಡಿಸಿ ನಂತರ ಇವುಗಳನ್ನು ತೊಡೆದು ಹಾಕುವುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು Ne ಗೆ ಗಮನ ಕೊಡುತ್ತ ಡೆ. } 
.- ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಈಗ್ವರಜೀವದ "ಭೇದವನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ ಎಂದು. 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವಂತಿಲ್ಲ. “ಎಸದರ ಈಸ್ವ ನನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುಭವವಾದ ವಸ್ತು ವಲ್ಲ, ಅತನ. 
ಅಸ್ತಿ ತ ವೆ ಶಾಸ್ತ ಗಳ ಆಧಾರದ ರ ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕಾದಂತಹುದು. ಶಾಸ್ತ್ರವು ॥ ದ 
ಅನವಶ್ಯಕವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತದ್ದಕಂ: ಡು 
ಆನಂದಸಡುನಂತೆ ಮಾಡುತ್ತ ey ; ಈ ನಿಕಲ ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರೇತ ರ. 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಈಸ್ವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧ | ವಾಗುವ್ರವೊದರೆ ಆ ಸಂಶೋಧನೆಯ ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಗೆತಾನೇ ಬಾಧಿಸಬಲ್ಲದು? ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸ್ಥಾಸಿತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ಖಂಡಿಸುವುದಾದಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಸತ್ಯವ ದು 
ಪರಿಗಣಿಸುನಂತಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಗಳ ಆರಾಧಕರೆಲ್ಲರ ಸ್ಥಿರವಾದ ನಿಲುವು ಹೀಗಿದೆ. ಮತ್ತು 
ನೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲದರ ಜ್ಞಾ ನನಾಮಾಂಸೆಯ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ನಿಲುವು ಒಂದು ಭಾ ಗ 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ೬೫ 


ವಾಗಿದೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಶ್ರುತಿಯು ಸುಸ್ಮಿತವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ಹೊಡೆದು ಹಾಕುವುದಕ್ಟಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದರ ಅ ಪತೆ ಸೂಚಕ 
ವಚನಗಳು ಭಾದೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಪೇಚಾಡುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೊ ಧೇ ವಿಕಲ ) ವೇನೆಂದಕ್ತಿ ವ ದ್ರೈತವು 
ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾದ ಜ್ನ ನದಿಂದ ಕ್‌ ೃಢೆವಾಗಿ ಸ್ಥಾಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಬಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅನಿಶ್ಚಿತ 
' ವಾಗಿಯೂ ಅನ್ಪಷ್ಟ್ರವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ ದ್ರ್ರೈತ ವಚನಗಳು ದ್ವೈತ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕಂಸಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಅನುಭವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಂದ ದುರ್ಬಲ 
ತತ್ವ ವನ್ನು ಗ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಮತ್ತು “ಅಧಿಕಾರಯುತ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವನ್ನಾಗಿ 
ಕ ನೋಡುತ, 3 ಮುಂದೆ ವರ್ಜಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪುನರುಕ್ತಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ 
ಸಿ ರೀಕಂಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ವಿಸ್ತಾರಸಡಿ ಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಶ್ರುತಪಡಿಸಿರುವಂತಹುದು. 
ಉಸನಿಷತ್‌ಗಳ ಅಪೌರುಷೇಯ ತತ್ವದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಭಾಗವಾದದ್ದನ್ನು ವರ್ಜಿಸುವುದ 
ಶ್ಯ್ರಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಅಭಿಪಾತ್ರಾವಾಗುತ್ತ ದಿ. 
ಸ ಈಗ ಅನ್ನೆ ್ರ್ಯೈತೆ ವಚನಗಳನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಪ್ರಧಾನ ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಾದ 
' ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಮಾಂಡೂಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ ವಿಧವಾದ 
ಮುಖ್ಯ ವಚನಗಳು, ಮತ್ತು ಅವುಗಳು ಬೊ (ಧಿಸುತ ವೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿರುವ 
ಏಕತಾವಾದ ಪ್ರ ಕರಣಗಳನ್ನು ಸವಿಸ್ತಾರ ಸರೀಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉದ್ದಾಲಕನು 
ಕ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ ಮಾಡಿರುವ ಬೋಧನೆ ಮೈ ತ್ರೇಯಿಗೆ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯನು ಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವ ಅಂತಿಮ ಉಸದೇಶವು, ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮಾಯಾ ಮಾತ್ರವೆಂದು ಘೋಷಿಸಿರುವ 
ಪ್ರಕರಣ, ಇವುಗಳನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿಯೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮ ಜೀವಾತ್ಮ p ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವಂತಹ ಅಂಶೆಗಳಾವುವೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಸ್ತು ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದ್ವೈತದ ಪ್ರಕಾರ (ಶ್ರೇಷ್ಠನಿಧಿ ರೂಪವಾದ) 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಚನಗಳೂ ಕೂಡೆ ಈ ಪ್ರಸಕ್ತ ಅದ್ವೈತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಟಸ್ಥ 
ವಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದು ಇರುವ ದ್ವೈತ ಬೋಧನೆಯನ್ನು ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸಿ 
ಮತ್ತು ಆಳವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿವರ 
ಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ಈಗ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅವು ಕೇಂದ್ರ ಭೂತ ಶೈಲಿಯು ನಮ್ಮ 
ಮುಖ್ಯ ಪರಿಶೀಲನೆಯಾಗಿದೆ. ಶ್ರಿ "ಮನ ಡ್ವೆರು ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ಪರಮೋ್ಲೆ (ಶವ್ರ 
ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ವಿಶದಪಡಿಸುವ' ಏಕತಾವಾದವಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. | 
4) ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ ಸರಮಸಂದೇಶ 

ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರಸ್ತು ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದು 
ಕೆರೆದು, "ಮಹಾ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು, ಅದೆ ತದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವಂತೆ “ತತ್ವಮಸಿ'' 
«ಅಹೆಂಬ್ರ ಹ್ಮಾಸ್ಮಿ?' “ಅಯೆಮಾತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮೆ' 99 ನಾ ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ?* ಎಂಬ 
ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸದೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಮುಖ್ಯ «ತಾತ್ಪರ್ಯ?'ಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 
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ಇದು ಉಸನಿಷತ್‌ ಸದ “ಮಹಾಜ್ಲೇಯೆಂ” ಎಿಂಬುದಕೆ ವಿಸ್ತಾ ರರೊಸವಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀಮಧ್ವರಿಗೆ ಈ ಮಹಾತಾಸ್ಟ್‌ ಸಕತ "ವಿಷ್ಣು'. ವೇದಗಳ "ಸಂದೇಶದ ಇಡೀ. 
ವಿಷಯನ) ಸರ್ವವ್ಯಾಸಕ ನಿಷ್ಣುನಿನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆ. ಈಗಾಗ” ಕೀ ಇದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿ 4 
ಘೋಷಣೆಯನ್ನು (ಹರಿವಾಶದಲ್ಲಿ ಹಾದು ಬಂದಿದ್ದೇನೆ. ಆದಿಮಧ್ಯಾಂತೆಗಳಲ್ಲಿ ವೇಡೆ ' 
ಗಳು ಭಾರತ, ರಾಮಾಯಣ, ಪುರಾಣಗಳು ಹರಿಯನ್ನೇ ಗಾನ ನಮಾಡುತ್ತ ವೆ ಎಂಬುದೇ 
ಆ ಘೋಷಣೆ, “ವಿಷ್ಣುತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯ'ವು ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು `ೇರಿಸುತ್ತದೆ.. 

ನಿಷ್ಣುವನ್ನು ಎಸ್ಸೆ ಡೆಯೆವಿಯೂ ಸು ತಿಸಿರುನೆದು ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ. ಆತನ ಸರ್ವೊತೈಷ ನ 
ಎಂದರೆ ಸರ್ವನನ್ನೂ ಮಾರಿದ ವೈಭವವು ಎಸ ಡೆಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ರ: ಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ | 
ರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸರಮತತ್ವವ್ರ ್ರ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೊತ್ತನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮಹ ಠಾ 
ತಾತ್ಸರೈವ ನಿಷ್ಣುನಿನ ವರ್ಷ ಬು] het ಧ್ವರ “ಪ್ರಕಾರ ಈ ತತ್ವವೆ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಎರಡು ಬಾರಿ ಉದ್ಭೋಹಿಸಲ್ಪ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. ಅವು “ವೇದ್ವೆ ೫ ಸಪ್ಲೈ ನ್ನ 
ಅಹಮೇವ ವೇದ್ಯ: «ಉತ್ತಮ 8 ಪುರುಷಸ್ತ ಎಕ್ಕ 'ನರಮಾತೆ pe ಸ 


ವೇದಾಂತದ ಏಕ್ಸೆಕೆ ವಿಷಯವಾದ ನಿಷ್ಣುನಿನ ಪರಮ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಅನೇಕ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ದೃಢವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ ಬೃಟ್ಟಿದೆ. ಇದು ಅವ್ರೆಗಳೆಲ್ಲ ಮಹತ _ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ. 
ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಅರ್ಥವಾಗಿಗೆ. ಇಂಗು ಅವರ “ಸುಧಾ” ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ಅನೇಕ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯ. 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೊ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ವೇದಾಂತ ವಚನಗಳ ಶೈಲಿ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಿ ಕೋಣವನ್ನು 
ಹೊರಗೆಡಹುತ್ತದೆ. ಅದೆಲ್ಲ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಮುಖ್ಯವಾದೆ ವಿನಿಧ ಷ್ಟ ತ್ರಿತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಕೊ ಫ್ರೀಢೀಕಂಸುತ್ತ ದೆ. ಜಯತೀರ್ಥರು ಉಗ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯ ಪ್ರೆ ಟು ತ್ರಿ 
ಪಾದನೆಯನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತ ವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಒಂದೊಂದು ಎಷ್ಟ ಕಮಲಿ ಶಿ 
ಸಂಗ್ರ ಹಿಸುತ್ತ ಜಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೋಡುವೆಯೊಳ್ಳಿ ಯದು. p 

(ಅ)  ""ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವ ಸೌಂದರ 3 
ಔದಾರ್ಯ ಗುಣನಿಶಿಷ್ಟ್ಯ ತಯಾ''ಬ್ರ ಹ್ಗ ನುಈಶ್ರೆ ವ್ವ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನು ಎಂದು. 
ದೊಡ್ಡನಚನ ಸಮು ಸಾರುತ. ದೆ ಸಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮ ನಿರ್ದೇಶನದ ಅನುಪಾತ 
ಉಸನಿಸದ್ವಾಕೈಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮ ನರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟ ಗೂಡಿ ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿವೆ. ಆನಂ 
ಜ್ಞಾನ, ಅನಂತಶಕ್ತಿ, ಅನಂತವ್ಯಾಸ್ತಿ ಹೊಂದಿ, ಕಾಲಾತೀತನಾಗಿ ಸ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ, ಅನಂತ ಸೌಂದರ್ಯ ಅನಂತ ಔದಾರ್ಯ ಹೊಂದಿರುವವನು ಬ್ರ 
ಸಗುಣ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡಿನೆ. 

(ಆ)  “ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಅಸಹತಪಾಪ್ಟತ್ವ ನಿರ್ದುಃಖಿತ ಶು ಪ್ರಾಕೃ ತ ಭೌತಿಕವಿಗ್ರಹ 
ರಹಿತತ್ವಾದಿ ದೋಷಾಭಾನ ವಿಶಿಷ್ಟ ತಯಾ?? ಅಸಂಖ್ಯಾತ ವೇದನಚನಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 1 | 
ಪಾಸ್ಯ ದುಃಖ, ಭೌತಿಕ ದೇಹ pp ದೋಷಗಳ ಲೇಪನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಸ 


ದ್ವೈತ ನೇದಾಂತ ೬೭ 


ಉಮಾ “oe HRS ವಚನಗಳೂ ಈ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಜಿ. ಜೀವ- 
ುತಿಗಳೂ ದೋಷಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಸೇಧಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಉಸನಿಸತುುಗಳಲ್ಲಿ ಬೃಹ ನಿಗೆ ನಿಷೆ ನೂ ಜರ 
ಸ್ತ ನಿಗಿಳ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಿಷೇಧ ಸೂಚಕವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪ 
ಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲತಕ್ಕ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿನೆ. ಜೀವ ಜಗತ್ತುಗಳ ದೋಷಗಳಿಂದ ರಹಿತ 
೫3ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯೂ ಆಗಿನೆ. ಹಿಂಡಿ ಭಾವಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ 
ಳಿ ಇಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ಬ್ರಹ ನ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಸ 
ne "ದ್ಯ RR ಮತ್ತು ಅಪಾರವಾಗಿರುವ ಸ್ವರೂಸ 
ನಿ ದಕ್ಕಾಗಿ ವಾಗ್ಮನಗಳಿಗೆ ಅತೀತನೆಂದು ಕೆಲವೆ ವಚನಗಳು ನಿರೂ 
ಸ ಕ ಳನು ತನ್ನ ಅನುಭನವು ವಾಗಾತೀತನೆಂದು ನಿವೇದಿಸುವುದಕ್ಕೂ 
ಸತಾ ಗಳು ಪದೇ ಸಪಸೇ ಸರಮತತ್ತನು ವಿಚಾರವಾಕ್ಚುಗಳನ್ನು ಹಿಮೆ ಟ್ಟುವಂತೆ 
ಪರಾಜ್ಮುಖಗೊಳಿಸುತ್ತ ವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ್ರೆದಕ್ಕೂ ಇದು ವಿನರಣೆಯಾಂತಿನೆ ಅನೆ 
ಚನೇನ ಪ್ರೋವಾಚ” ಎಂಬುದರೆ ಅರ್ಥವೂ ಇದೇ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ "ಅವಚನೇನ' 
೪ ಪದವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತೆ. ಆದರೆ ಪ್ರೋವಾಚ” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೂ 
ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ಇದು ಕೇವಲ ಅವಚನವಲ್ಲ ಆಸ್ಟರ್ಯಮಯ 
ಅನಂತವ್ಯಾಸ್ತಿ ಯ ಅದ್ಭು ತಗಹನ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಸಾರುವ ಅವಚನವಾಗಿದೆ. 

(ಈ) “ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಸರ್ವಸರಿತ್ಯಾಗೇನ ತಸ್ಯೈವ ಉಪಾದಾನಾಯ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ತ್ರೇನ” ಕೆಲವು ವಚನಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅದ್ವಿತೀಯನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತಾವಾದವನ್ನು ಅರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನವನ ಆಶೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ 
ಗಳೆಲ್ಲಕ್ಟೊ ಆತನೊಬ್ಬನೇ ಲಕ್ರ್ಯವೆಂದೂ, ಆತನಿಗಾಗಿ ಇತರ ಆಸಕ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲದರ ತ್ಯಾಗ 
ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧ ತೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ವಿಶದಸಡಿಸ,ನ ಪರನುತತ್ವವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾಗಿಸೆ. 
"ಅದ್ವೈ ತಂ 'ಪೆರಮಾರ್ಥತಃ' ಎಂಬ ನತಾಂಡೂಕ್ಯ ವಚನವು ಈ ಅಂಶವನ್ನು ನಿಸ್ಪಂ 
ಶಯವಾಗಿ, ಪುರುಷಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಸಾಧಿಸಲೇಬೇಕಾದ ಆದರ್ಶದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಸ್ತಿಯು ಇತರ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಂತೆ ತಾನೂ ಒಂದಲ್ಲ. 
ಮಿಕೈೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ ಈ ಸರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಸಾಧನೆಯೇ ನಿಕ್ಸೆಕ ಠಿಷ್ಕೆಯಾಗಬೇಕು. 
ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವಾಕ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎಣಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಎಲ್ಲಾ ಅದ್ವೈತ ಪರ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ವಿಲೀನಗೊಂಡಿನೆ. “ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮದ ಏಕೈಕ ಅತಿಮ ಗುರಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಬೋಧಿಸಿರುವ ಅದ್ವೈತವಾಗಿದೆ. 

(ಉ) ಅದೆ ತನನ್ನು ನಿಷೇಧ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ವಚನಗಳಿಗೂ 
ಇದು ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲದರ ಅತ್ಮನೆಂಡಂ 
ಹೇಳುವ ವಿಧಾಯಕ ವಚನಗಳೂ ಇನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು ಎಂದು 


೬೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕೆ 


ಅವು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅವು ಸರಮತತ್ವನ್ರ ಒಂದೇ ಎಂದು ಬೋಧಿಸುನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ, 
ಶ್ರಿ (ಮನ್ನ ಧ್ವೆ ರು ತಮ್ಮ ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಯಾವ ಸಾರಭೂತ ಸ್ವರೂಃ W 
ಭಕ್ತ ರು ಧ್ಯಾ ನಿಸಬೇಕೋ ಅದು ಸತ”, ಈತ ಆನಂದ ಮತ್ತು ಆತ ಸ ಎಂದು ಹೇ i 
ದ್ದಾ ರೆ. a ಕ್ಛರಾ” ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಸರ್ವ ಸ್ವನೆಂಬ ವಚನಗಳನ್ನು, ಮುಂದಿಡುತ್ತಾ ಕ್ರ 
«ಕಾಫಿಚಿತ್‌ ಸ ಸರ್ವಸತ್ತಾ ಪ್ರತೀತಿ. ಪ್ರ ವ ತ್ರ 'ಸಿಮಿತತಾಪ್ರ ತಿಪತ್ಯರ್ಥಂ ಸರ್ವಾತ ೇ 
ಪೆರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವ " ಅನುಭನ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಕಾರಣನೊದು. 
ಬೋಧಿಸ ಭವ ವಚನಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನೇ prc ಆತ್ಮನೆಂದು 'ಹೇಳುತ್ತ ವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದ್ಳು 
ವಸ್ತುವು ಇರುವುದು, ಅನುಭವಿಸುವುದು, ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆತನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ, ಯೆಂತ್ರವಾಹಕವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಆಗಿರು: 
ವನು. ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿ, ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವವು ವಿಧಾಯಕ ಐಕ್ಯಶ್ರುತಿಗಳ ಭಾವಾರ್ಥ. | 
ಈ ಐದು ಸರ್ನ ಸಂಗ್ರಾಹಕ ಉಸನಿಷದ್ವಾಕ್ಳಗಳಲ್ಲಿ ಜಯತೀರ್ಥರು ಸರ್ನ' 
ವೇದಾಂತ ಬೋಧನೆಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. Be 
ದ್ವೈತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪದೇ ಸದೇ Rey "ಖಿಸುವಂತೆ, ಈ ಪಂಚನಿಧ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆಯೂ ಉಗ್ಲೇಖಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಂಚಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ತ್ತ 
ಈ ಪುಚನಿಧವು ಬಿಡಿಸಬಹುದಾದ ಸಮಾನಾಂತರ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ 
ಒಂದೇ ತತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದು “ಸರ್ವಾನ್ಯಸಿ ವೇದಾಂತ: 
ವಾಕ್ಯಾನಿ ಅಸಂಖ್ಯೇಯ ಕಲ್ಯಾ ಸಕಲದೋಷಗಂಧನಿದೂರಂ ಏಕರೂಪೇ 
ಏವ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾರಾಯಣಾಖ್ಯಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯಂತಿ. '' ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕಸ್ವರೂನಿ' ಮತ್ತು 
ಅವನೇ ನವಾಯತಿ ನಾರಾಯಣನು ಅನಂತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಸಾಗರ. ಅವನಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ಲೋಸನೋಷಗಳ ಗಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸರ್ವ ಸಂಗ್ಯಾ 
ಸವಾದ ವೇದಾಂತ ಬೋಧನೆ. ಜಯತೀರ್ಥರ ಸಮಗ್ರ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಂಡೆಡೆ' 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. 4 
“ಸರ್ವಾಣ್ಯಪಿ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಾನಿ ಅಸಂಖ್ಯೇಯ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರಂ ಸಕಲ ' 
ದೋಷ ಗಂಧವಿದೂರಂ ಏಕರೂಪಮೇವ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನಾರಾಯಣಾಖ್ಯಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯಂತಿ| ' 
ಕಿಂತು ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸರ್ವೇಶ್ವ ರ್ವ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವ ಸೌಂದರ್ಯ ' 
ಓದಾರ್ಯಗುಣನಿಶಿಷ್ಟತಯಾ,  'ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಅ ಸಹತಪಾಸ್ತ ತ್ವ ನಿರ್ಮಃಖಿತ್ವ ಪ್ರಾಕೃತ ' 
ನಿಗ್ರಹರಹಿತತ್ವಾದಿ ದೋಷಾಭಾವ ವಿಶಿಷ್ಟತಯಾ, ಭಾ ಅಗನ ಜ್ಞಾಪ. 
ನಾಯ ವಾಗ 'ನಸಾದ ್ಯಗೋಚರತ್ವಾಕಾರೇಣ, ಕಾಸಿಚಿತ್‌ ಸ ಸರ್ನಪರಿತ್ಯಾಗೇನ ತಸ್ಯೈವ 4 
ಉಾದಾನಾರ ಹ Wes, ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಸರ್ವಸತ್ತಾ ಪ್ರತೀತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ' 
ನಿಮಿತ್ತ ತಾ ಪ್ರತಿಸತ್ಯರ್ಥಂ, ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ವೇನ ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯನೇಕಪ್ರ ಕಾಕಃ 'ಪರಮ 
ಪುರುಸಂ ಬೋಧಯಂತಿ'', ೫ 


(ಮುಂದುವರಿಯುವ್ಟದು). 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಿಷಯ ಸೂಚಿಕೆ 


ಸಂಪುಟ ೧೧ 


ಮೈಸೂರು 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ 
೧೯೮೦-೮೧ 


ಲೇಖನಗಳು 
೧ ಇಂಡಿಯಾದ ಯುವಜನ... 
ಒಂದು ಪಕ್ಷಿನೋಟ ಮಾವಿನಶುಳಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ೧೧-೩ 
೨ ಿಕಕಾಲಿಕೆ ಭಾಷಾಂತರ ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಹರಿಶಂಕರ್‌ ೧೧-೨ 
೩ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ ಬಿ. ಕೃಷ್ಣ ೧೧-೧ 
೪ ಕಲಾವಿದ ಸೇನಗುಪ್ತ ನಿ. ಆರ್‌. ತಿಪ್ಪೇಸ್ಹಾಮಿ ೧೧೨೩ 
೫ ಕಾಂಚೀಪುಶದ ವರದಸ್ವಾಮಿ 
ದೇವಾಲಯದ ರಾಜಕೀಯ 
ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಿ. ಆರ್‌. ಕುಪ್ಪುಸ್ವಾಮಿ ೧೧-೨ 
೬ ಗೊಮ್ಮ ಟಗಿರಿ ಗೊನ್ಮುಟ : 
ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ಎಚ್‌. ಆರ್‌. ರಘುನಾಥಧಭಬ್‌ ೧೧-೪ 
೭ ಚಿತ್ರದುರ್ಗದ ಪಾಳೇಗಾರರ 
ಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನ ಕೆ. ಆರ್‌. ಕೆಮಖೇಶ್‌ ೧೧-೧ 
೮ ಚಿಂತನ-೧೦ ಎನ್‌. ಬಸವಾರಾಧ್ಯ ೧೧-೨ 
೯ ಚಿಂತನ-೧೧ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌ ೧೧-೩ 
೧೦ ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ಮೂಲ : ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘಬಾಚಾರ್‌ 
ಅನುವಾದ : ಸಿ. ಸೇತುಬಾಯಿ ೧೧-೪ 


೧೧ ಪಠ್ಯಕ್ರಮ ಸುಧಾರಣೆಯ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಮೂಲ : ಜಾನ್‌. ಎಫ್‌. ಕೆರ್‌ 


ಅನುವಾದ : ದ್ರಾ. ರಂ. ಸರ್ವಮಂಗಳ ೧೧-೧ 


೧೨ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
| ಭಾರತೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಸುಧಾಕೆರರಾವ್‌ 
೧೩ ಭಾರತದ ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ 
ಶಫು ಗಳು ಎಂ. ಜಿ. ಬಸನರಾಜ 
೧೪ ಮೈಸೂರು ನಗರದ ಕೋಟಿಯ 

ಬಿಸಿಲುಮಾರಮ್ಮ ಜ್ಯೋತಿಬಾಯಿ 
೧೫ ಮೈ ಸೂರು ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ನಶಿಸಿ 

ಹೋದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಸಂಗ್ರಹ : ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಸುಜಾತ 

೧೬. ರನೀಂದ್ರ ದರ್ಶನ ವಿ. ಎನ್‌. ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌ 


೧೧-೩ 


೧೧-೩ 


೧೧-೨ 


೧೧-೨ 
೧೧-೧ 


೧೭ 


ಗಿ 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಯಸ್ಕರ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಸಾಧನೆ (1970-80) 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು 
ಮುಖಗಳು 
ಶಂಕರರು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಡ್ಲಿ 
ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ದರ್ಶನ 
ಸಿಗರೇಟಔನಿಂದ ಅಪಾಯ 
ಹಣದುಬ್ಬ ರೆದ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರ 


11 
ಬ. ಆರ್‌. ನಾಗಪ್ಪ 
ಡಿ. ಎಲ್‌. ಪಾಟೀಲ 


ಜಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸನ” 
ವಿ. ಎನ್‌. ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌ 


ಗೊರೂರು ರಾಮಸ್ವಾಮಯ್ಯಂಗಾರ್‌ 


ಯಳವಂತ ಡೋಂಗ್ರೆ 


(1 ಇ. 

ಮಸ 

4 ತ ಬಗೆ 
೧೧-೩ 


ಈ 


(೨. 


೧೪ 


ಧ್ರ 


ನ ೫ 


ಲೇಖಕರು 
ಫಮ್‌್‌ೇಶ್‌, ಕೆ. ಆರ್‌. 


ಕುಸ್ಪು ಸ್ವಾಮಿ, ಜಿ. ಆರ”. 
೨.೨ 


ಕೃಷ್ಣ, ಬಿ. 
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ಫೆರ್‌, ಜಾನ್‌. ಎಫ್‌. 
ಜ್ಯೋತಿಬಾಯಿ 


ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿ, ಪಿ. ಆರ್‌. 


ನಾಗಪ್ಪ. ಬ. ಆರ್‌. 


ಪಾಟೀಲ, ಡಿ. ಎಲ್‌. 
ಬಸವರಾಜ, ಎಂ. ಜಿ. 
ಬಸವಾರಾಧ್ಯ, ಎನ್‌. 
ಯಶವಂತ ದೋಂಗ್ರಿ 
ರಘುನಾಥಭಟ್‌, 
ಎಚ್‌. ಆರ್‌. 


ರಾಘೆವಾಚಾರ್‌, 


ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. 


ಲೇಖಕ ಸೂಚಿ 


ಚಿತ್ರದುರ್ಗದ ಪಾಳೇಗಾರರ ಕಾಲದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನ 

ಕಾಂಚೀಪುರದ ವರದರಾಜಸ್ವಾಮಿ 
ದೇವಾಲಯದ ರಾಜಕೀಯ ಇತಿಹಾಸ 
ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪಠ್ಯಕ್ರಮ ಸುಧಾರಣೆಯೆ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಮೈಸೂರು ನಗರದ ಕೋಟಿಯ 

ಬಿಸಿಲು ಮಾರನ್ನು 
ಕಲಾವಿದ ಸೇನಗುಪ್ತ 


ರಾಷ್ಟ ಯೆ ವಯಸ್ಕರ ತಿಕ್ಷಣ 


ಭಾರತದ ಸಣ್ಣ ಕ್ಸ 


ಗಾರಿಕೆಗಳ ರಫ್ತು ಗಳು 
ಚಿಂತೆನ-೧೦ 
ಹಣಮಬ್ಬರದ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರೆ 
ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಗೊನ್ಮುಟಿ : ಒಂದು 

ಅಧ್ಯಯನ 
ಚಿಂತನ-೧೧ 


ರಾಮಸ್ವಾಮಯ್ಯಂಗಾರ್‌ ಕ 


ಗೊರೂರು 
ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌ ವಿ.ಎನ್‌. 
ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌, ವಿ.ಎನ್‌. 
ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಮಾವಿನಕುಳಿ 


ಓಗರೇಓರಿಂದ ಅಪಾಯೆ 
ರವೀಂದ್ರ ದರ್ಶನ 
ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ದರ್ಶನ 


ಇಂಡಿಯಾದ ಯುವಜನ. ಒಂದು 


೧೧-೧ 


ಗಿಗಿ ೨ 
೧೧-೧ 


೧೧-೧ 


೧೧-೨ 


೧೧-೩ 


೧೧-೨ 
೧೧-೪ 
೧೧-೩ 
೧೧-೨ 


೧೧-೪ 


೧೧-೪ 


೧೧-೩ 
೧೧-೪ 


೧೧-೩ 
೧೧-೧ 


೧೧-೩ 


೧೧-3೫ 


ರ್ಗಿ 
೨೦ 
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ಶಿ ನಿವಾಸನ”, ಜಿ. ಶಂಕರರು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಡ್ಲಿ 


ಸರ್ವಮಂಗಳ, ದ್ವಾ. ರಂ. ಪಠ್ಯಕ್ರಮ ಸುಧಾರಣೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ . 
ಸುಜಾತ, ಎಚ್‌.ಎಸ್‌. ಮೈಸೂರು ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ನಶಿಸಿಹೋದ 


(ಸಂಗ್ರಹಕಾರರು) "ವೃತ್ತಿಗಳು: 
ಸುಧಾಕರರಾವ್‌ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಸೇತೂಬಾಯಿ, ಸಿ. ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ | 


ಹರಿಶಂಕರ್‌, ಎಚ್‌.ಎಸ್‌. ಏಕಕಾಲಿಕ ಭಾಷಾಂತರ 


4 Wr Pe la 


ರಿಜಸ್ರ್ರೀಷನ್‌ ಆಫ್‌ ನ್ಯೂಸ ಸ್‌ ಫೇಸ ರು 


(ಸೆಂಟ್ರಲ್‌) 1956ರ 8ನೇ ನಿಯಮದ 


4ನೇ ಫಾರಂಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ "" ಮಾನವಿಕ 3 ಟಕ ತೆ ಶ್ರ ಮಾಸಿಕ ಪತ್ರಿಕೆಯ 


ನಾ ಮಿಶ್ರ , ಮತ್ತು ಇತಿ ತರ ವಿಷಯಗಳ ಬಾಬು 


|. ಪ್ರಕಾಶನ ಸ್ಥಳ 


೨. ನಿಯೆತಕಾಲಿಕತೆ 
3. ಮುದ್ರಕರು 3 


ವಿಳಾಸ 


6. ಸತ್ರಿಕಾಸಾ ಸ್ವಾಮಿತ್ವೆ ಮತ್ತು 
ವಿಳಾಸ ಡಮ 
ನೂರಕ್ಕೆ ]ಕ್ರೆಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಹಣ ಹಾಕಿರುವನರ ವಿವರ 


ವಿನರ : 


ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, 
ಸಾಕು 

ಫ್ರೈ ಮಾಸಿಕ 

ಬಿ. ಬಾಬು, ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಮುದ್ರಣಾಲಯೆ 
728/1, 2ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ರವೆ ಬೀದಿ, 
ಮೈಸೂರು 

ಭಾರತೀಯ 

ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಮುದ್ರಣಾಲಯ, 
728/1, 2ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ರವೆ ಬೀದಿ, 
ತ 

ಕೆ.ಬಿ ಸ್ಸ ಸ್ಹ ನಿರ್ನೇಶಕೆ, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ 
ಮೈೈಸೂರು-6 
ಭಾರತೀಯ 

ಪ.ಸಾರಾಂಗ್ಯ ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, 
ಮೈಸೂರು..6 

ಡಾ. ಬಾ. ರಾ. ಗೋಪಾಲ್‌ 

ಡಾ. ಸಿ. ಎಂ. ಮುಠಿರಾಮನಸ್ಸ 
ಭಾರತೀಯ 

ಮೈಸೂರು ನಿಶ್ವವಿದ್ಧಾ ಸ್ಯನಿಲಯ್ಯ 

ಮಿ ಸೂರು-6 

ಮೈಸೂರು ವಿಸ್ವನಿದ್ಯಾನಿಲಯ, 
ಮೈೆಸೂರು..5 


ಕೆ, ಬ, ವೀರಪ್ಪನಾದ ನಾನು ಮೇಲಿನ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ನಿಷಯಗಳೂ ನನಗೆ 
ತಿಳಿದ ವಟ್ಟಿಗೆ ಸ ಸತ್ಯವೆಂದು ಈ ಮೂಲಕ ಫೋಸಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಸ 


ಹಿ) ಕೆ . ಬ, ವೀರಸ್ಪ 


ನಿರ್ಜೇಶಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಾಶಕ ಪ್ರಸಾರಾ ಗ್ರ ಮೈಸೂರು-6 


ಜಾ ತ್‌ 
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ಟೆ, 
ವಹ ಬೂ 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳು 


RES, 1 


೫ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 
೫ ವಿಜ್ಞಾನ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಥ ಪ್ರಬುದ್ಧ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಕ್‌ 


ಮಾರಕ ಚೆಂದಾ 


(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಅಂಚೆ ನೆಚ್ಚ ಸೇರಿ) 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಹಿ ನಾಲ್ಫು ರೂಪಾಯಿ 
ಇತರರಿಗೆ ತೆ ಆರು ರೊಪಾಯಿ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ RE ಎಂಟು ರೊಪಾಯಿ 


(ಅಜೀವ ಸದಸ್ಯತ್ವ : ನೂರು ರೊಪಾಯಿಗಳು) 


(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ) 


ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈೈಸೊರು-೫೭೦ ೦೦೬ 


ತಡಿ 


